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Jak chrzescijanstwo moze si¢ przyczyni¢ do integracji
europejskiej. Analiza stanowiska Bernda Irlenborna

Wprowadzenie

Czy chrzedcijanska wiara odgrywa jeszcze centralng rolg w przestrzeni wspotcze-
snych politycznych staran o integracje¢ europejska? Czy tez moze dla dzisiejszej
polityki jest jedynie historyczna reminiscencja lub teoretyczna fasada wilasnej
kultury pamigci w obliczu dystansu czasowego w stosunku do sytuacji po II
wojnie $wiatowej, powigkszenia si¢ Unii Europejskiej z 6 do 28 wspodtcztonkow,
przesunig¢cia srodka cigzkosci w sferze wptywow politycznych, obecnego sekulary-
zmu i pluralizmu?' Wprawdzie obecne rozumienie Europy jako chrzescijanskiego
Zachodu budzi kontrowersje, ale nie znaczy to, ze chrze$cijanstwo i Europa pre-
zentuja si¢ jako odseparowane od siebie sfery. A zatem pytanie, jakie znaczenie ma
chrzescijanska wiara dla wspotczesnego oblicza Europy i dokonujacego si¢ w niej
procesu zjednoczenia, jest rzeczywiscie aktualne i donioste. Nic wigc dziwnego,
ze na ten temat od lat tocza si¢ intensywne debaty.

W kwestii tej, czyli perspektywy udziatu chrze$cijan w dziele integracji Sta-
rego Kontynentu, autor artykutu przedstawia stanowisko uznanego wspotczesnego
mysliciela, kierownika Katedry Historii Filozofii na Wydziale Teologicznym w Pa-
derborn, profesora Bernda Irlenborna. Zagadnienie to stanowi specjalny obszar
zainteresowan filozofa, a jego ujecie spotkato si¢ z zainteresowaniem w Niem-
czech. Jest to sprawa bardzo aktualna, poniewaz wewngtrznie taczy si¢ z takimi
problemami, jak: kryzys klasycznej kultury europejskiej w postaci zakwestiono-
wania uniwersalnych wartosci (prawdy, dobra, pigkna, $wigtosci), zachowanie
tozsamosci europejskiej, wykreowanie ponadnarodowego panstwa w formie
federacji, w ktorym mialby zapanowac pokoj bez zastrzezen (pokdj w sensie

! B. Irlenborn, Christlicher Glaube und europdische Integration, [w:] Naturrecht und Kirche in sdkularen
Staat, Hrsg. H.G. Niesing, Springer VS, Wiesbaden 2016, s. 179.
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teleologicznym?). W artykule zostanie podjeta proba odpowiedzi na to donioste
pytanie w niejednym kontekscie, w tym: funkcji i znaczenia w integracji euro-
pejskiej etosu chrzescijanskiego, zrodet dazen do tej integracji, obowiazujacego
prawa unijnego, wplywu wiary chrzescijanskiej na proces integracji w perspek-
tywie idei pokoju.

Chrzescijanskie zrodla dazen do integracji i zjednoczenia Europy

Idealny model i dyskusja dotyczaca sprecyzowania europejskiej tozsamosci
wiaza si¢ z kwestig okreslenia roli chrze$cijanstwa w integracji Europy. Wszakze
klasyczna teza, ze chrzescijanstwo i tradycja grecko-rzymska wyznaczaja pod-
stawy zachodnioeuropejskiej kultury, nie jest bezsporna — zauwaza Irlenborn?.
Byly minister kultury Julian Nida-Riimmelin usitowal wykaza¢, ze fundament
tozsamosci Europy wraz z jego idealnymi wzorcami: autarkia, racjonalnoscia,
humanitaryzmem, karmi si¢ jedynie mys$leniem grecko-rzymskim i nowozytno-
-o$wieceniowym, a chrzescijanskie dziedzictwo to regresywna i autorytarno-kle-
rykalna tradycja typowa dla $redniowiecza®. Naturalnie, takie widzenie objawia
calkiem inne wyobrazenie zjednoczonej Europy, anizeli to, ktore mieli jeszcze
Robert Schuman wraz z Konradem Adenauerem jako ojcowie zatozyciele (kon-
struktorzy) europejskiej jedno$ci. Dwukrotny premier Francji 1 minister spraw
zagranicznych tego kraju w swej tzw. deklaracji Schumana z 9 maja 1950 r. poto-
zyt kamien wegielny pod europejska federacje, gdy pod wptywem swego rodaka
— komisarza do spraw planowania — Jeana Monneta — zaproponowat produkcje
stali 1 wegla kamiennego pod wspolna francusko-niemiecka kontrola nadzorcza.
Motyw tej propozycji i wyobrazenie demokratycznej europejskiej federacji za-
sadniczo nie byly okreslone ani przez wzorzec polityczny, ani ekonomiczny?’.
Schuman bardzo dobrze zdawat sobie sprawe z tego, ze zjednoczona, pokojowo
egzystujaca Europa to cel, ktérego nie da si¢ osiagnaé w krotkim czasie. Wspot-

2 Jak podkresla Ingeborn, zrozumienie, ze kazdy ukfad o zawarciu pokoju jest krucha rzecza doprowadzito
do sformutowania dwoch pogladow w tej materii. W pierwszym, definiowanym jako polityczno-temporalne, pokdj
to czasowe zaprzestanie dzialan wojennych na okreslonym obszarze zabezpieczone prawnie. W drugim pogladzie
idea pokoju ma charakter teleologiczno-uniwersalny. Pokdj ten to cel, ktory zostanie osiagnigty w przysztosci, ale
juz jako pokdj bez zastrzezen. Mowiac stowami Kanta, jest to wieczny pokoj, poniewaz oznacza kres wszystkich
wojen, a nie tylko jednej z nich. Por. B. Irlenborn, op. cit., s. 192-195. Interesujace, ze chrzescijanskie myslenie
rozwingto rozlegla wizjg teleologicznej idei pokoju na gruncie judaistycznego pojgcia Schalom (ibidem, s. 193).

3 Ibidem, s. 183. Wspblczesnie teze t¢ w interesujacy sposob rozwija znana filozof Angela Ales Bello. Dla
niej narodziny filozofii w Grecji to pierwszy cud, a za drugi uwaza jej syntez¢ z chrzescijanska doktryna. Por.
A. Alles Bello, Europa und die Philosophie: keine zufdllige Begegnung, [w:] Ambo Europa eine Seele geben,
Jahrbuch der Hochschule Heiligenkreuz, 1. Jahrgang, 2016, s. 147-151. Zdaniem Irleborna rowniez mysl oswie-
cenia przynalezy do fundamentéw zachodniej kultury. Por. B. Irlenborn, op. cit., s. 183.

# J. Nida-Riimelin, Europdische Identitit. Das normative Fundament des europdischen Einigungspro-
zesses, [w:] J. Nida-Riimelin, W. Weidenfeld, Européische Identitit, Voraussetzungen und Strategien, Nomos,
Baden-Baden, 2007, s. 29-45.

> B. Irlenborn, op. cit., s. 183-184.
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praca gospodarcza dwoch kontrahentow: Niemiec i Francji miata by¢ pierwszym
krokiem ku realizacji tego celu®. Wizja zjednoczenia i pokoju wedlug Schumana,
jak mozna to odczyta¢ w jego pismach, czerpie swe tresci z chrzes$cijanskiej
wiary. W swej ksiazce ,,Pour I’Europe” pisze, ze Europa oznacza urzeczywistnienie
demokracji w chrzescijanskim sensie’. Dzigki zainspirowaniu si¢ my$la filozo-
ficzng Jacques’a Maritaina wychodzi z zatozenia, ze demokracja swe istnienie
zawdzigcza chrzescijanstwu. Jakkolwiek polityka i religia dla Schumana sg auto-
nomiczne?® i chrzes$cijanstwo nie jawi si¢ jako forma teokracji, to jednak nie potrafi
on sobie wyobrazi¢ demokratycznej Europy bez uwzglednienia chrzescijanskich
zasad mitosci blizniego i mitosierdzia. W procesie ,,budowy Europy” urzeczy-
wistnia si¢ wedtug Schumana demokracja w chrzescijanskim sensie (demokracja
zdaniem Schumana bgdzie chrzescijanska albo w ogole nie przetrwa i zamieni
si¢ w karykatur¢ w postaci tyranii lub anarchii). To wskazywanie na chrzescijan-
skie podstawy jednos$ci europejskiej znajduje si¢ rowniez w powojennej mys$li
politycznej Konrada Adenauera, Alcide De Gasperiego, w analizach teologicznych
Romano Guardiniego i pismach chrzescijanskich tak znaczacych autorow jak
Werner Bergengruen i Reinhold Schneider. Dzisiaj ta doniosta, chrzescijanska
wizja w dalekim stopniu zostata zapomniana. Jesli w uroczystych przemowie-
niach o historycznym sukcesie europejskiej integracji historyczne odniesienie
do politycznych ojcow zatozycieli wydaje si¢ nieodzowne, to jednak najczgsciej
nie artykuluje si¢ chrzescijanskiego modelu ich wizji jednos$ci europejskiej. Daje
si¢ to zasadniczo uzasadni¢ tym, ze w fundamentalnym europejskim prawie
unijnym (Primdrrecht), poczawszy od dokumentoéw zatozycielskich az po dzi$
obowiazujacy traktat z Lizbony, nie znajdujemy zadnego wyraznego odniesienia
do chrzescijanskiego charakteru europejskiej integracji.

Mozliwos$ci udzialu chrzescijan w dziele integracji w kontekscie
prawa unijnego

Napigcie pomigdzy wzniostym chrzescijanskim poczatkiem integracji naszego
kontynentu a przeciwstawna mu trzezwos$cia narracji obowigzujacego dzi$ prawa
unijnego dotyczy zasadniczych kwestii relacji pomigdzy chrze$cijanstwem i Eu-
ropa. Czy chrzescijanska wiara, dzigki temu, ze w rozstrzygajacej mierze okreslita
historig Starego Kontynentu i zainspirowala oraz rozkrzewita ideg europejskiej in-

¢ Ibidem, s. 196.
7 R. Schumann, Fiir Europa, Nagiel, Hamburg 1963, s. 65.

8 Od II Soboru Watykanskiego Kosciot rowniez opowiada si¢ za rozdziatem panstwa, wiary i polityki.
Podstawowe biblijne uzasadnienie tej kwestii (tego rozdziatu) brzmi: ,,Oddajcie cesarzowi to cesarskie, Bogu to,
co boskie” (Mt. 22,21) — méwi Jezus w Nowym Testamencie. Kosciot w §wietle Biblii jest wprawdzie w $wiecie
(zostat w nim zatoZony jako spotecznos$c¢), ale rownoczesnie nie jest z tego §wiata. Kosciot to nie zwiazek, partia
albo czysto ludzka instytucja, lecz powotana do istnienia przez Boga spotecznos¢ (wspodlnota) dla zbawienia
cztowieka. Polityczny porzadek panstwa w jego czasowo ograniczonej postaci ma relatywne znaczenie.
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tegracji jest w jakiej$ formie politycznie istotna, by musiala jej przystugiwaé w pre-
ambule traktatéw unijnych wzmianka? A moze wiara odgrywa raczej prepolityczna
funkcj¢ w postaci etosu powiazanego z okreslonym obrazem cztowieka, z kto-
rego wyplywaja postawy i formy uznania, lecz nie sa dla polityki nieodzowne?
Wreszcie moze przypada wierze jedynie postpolityczna funkcja uzasadniajaca
mozliwie niezliczone racjonalne wybory, ktore sa jedynie wyrazem prywatnych
decyzji zyciowych, ale dla polityki pozostaja bez znaczenia?’ Dotychczas chyba
najwyrazistszym historycznie testem dla tych pytan i relacji miedzy chrzescijan-
stwem a Europa po Il wojnie §wiatowej, wedtug Ingeborna, byta debata na temat
preambuty projektu unijnej konstytucji z roku 2003'°. Cztonkowie Europejskiego
Konwentu Konstytucyjnego nie potrafili si¢ zdoby¢ na jednomyslnosé¢ ani w kwestii
odniesienia do Boga, ani na wyrazne odwotanie si¢ do chrze$cijanskich korzeni
Europy''. W projekcie konhcowym znalazt si¢ passus, w ktorym wspomniano
warto$ci humanizmu, powotujac si¢ na kulturowa, religijna i humanistyczna
tradycj¢ Europy. A zatem odniesienie do judeochrzescijanskiego dziedzictwa Eu-
ropy w preambule zostalo w gruncie rzeczy pominigte, jako ze nie mogto pojawic
si¢ zadne wykluczenie z projektu tzw. Nowej Europy religii niechrze$cijanskich.
Takie rozstrzygnigcie spotkato si¢ z krytyka nawet ze strony niechrzescijanskich
politykéw i1 odebrane przez nich jako wyraz ideologicznego laicyzmu. (Wielki
projekt tej konstytucji nie powiddt sig, skoro podczas referendum w 2005 roku
we Francji i Niderlandach zostat odrzucony). W nastgpstwie tego rozstrzygnig-
cia w miejsce naznaczonej duchem chrzescijanskim pierwszej fazy integracji
europejskiej wkroczyt duch pluralizmu. Podczas dyskusji w konwencie pojawit
si¢ bowiem gtlos, ze Europa to nie ,,chrzescijanski klub”. Jednym z argumentow
dla przeciwnikoéw odniesienia si¢ do dziedzictwa chrze$cijanskiego w preambule
byta postepujaca sekularyzacja i erozja chrze$cijanskiej wiary w Europie. Tym-
czasem powazne badania religijnosci w Europie pokazuja, ze ten proces erozji ma
wprawdzie znaczny zasigg, to jednak poréwnywalnie wysoka liczba 0sdb pozostaje
zwiazana ze wspolnota Kos$ciota, jakkolwiek nie mozna méwic o renesansie konfe-
sjonalnego chrzescijanstwa. Kwestia, jaki wptyw ma faktyczne rozprzestrzenienie
przyjetej lub przezywanej wiary w Europie na normatywny wklad chrzescijan-
stwa w polityke europejskiej integracji, musi wigc pozostaé rzecza otwarta. Mozna
roznie sadzi¢ o tym, jakie znaczenie miatoby explicite wyartykutowanie w pre-
ambule konstytucji rangi chrze$cijanstwa. Owszem, w kontek$cie autonomii
polityki i religii oraz z uwagi na wspoélczes$nie panujacy pluralizm w europejskich

® W $wietle nauczania Jana Pawta II chrze$cijanstwo nie tylko w dziedzinie zycia politycznego stanowi
szczegolnie atrakcyjna propozycje dla Europy. ,,Chrzescijanska inspiracja moze przemienia¢ zbiorowo$¢ po-
lityczna, kulturowa i gospodarcza we wspoélnotg, w ktorej wszyscy Europejczycy czuliby sig jak we wlasnym
domu i tworzyliby rodzing narodow, ktora mogtaby by¢ owocnym natchnieniem dla innych regionéw $wiata”
(Jan Pawet I1, Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa Kosciol w Europie, Pallotinum, Poznan 2003, s. 123).

10°B. Irlenborn, op. cit., s. 185.

I Tureccy reprezentanci konwentu nie mieli wprawdzie zadnego problemu z odniesieniem w preambule
do Boga, ale stanowito dla nich trudno$¢ uwzglednienie w niej chrzescijanskiego dziedzictwa. Por. ibidem.
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spoteczenstwach brak wzmianki o chrze$cijanskim dziedzictwie (jawiacy si¢ jako
symptom erozji wiary w Europie) jest przykry. Ostatecznie jednak fakt ten — we-
dhug Irlenborna — widziany w perspektywie chrzescijanskiego obowiazku dawania
$wiadectwa o wierze i jej znaczeniu w dziele zjednoczenia powinien odgrywaé
drugorzgdne znaczenie'?. W kazdym razie chrze$cijanie i w takim przypadku nie po-
winni widzie¢ powodu do narzekan, gdyz to tylko sprzyja rezygnacji lub trwatemu
resentymentowi wzgledem procesu europejskiej integracji. Na rzecz tego procesu
moga rozwija¢ swa dziatalno$¢ w ramach funkcjonujacych aktualnie postanowien
prawnych. W traktacie z Lizbony Unia zobowiazuje si¢ do respektowania statusu
chrzescijanskich Kosciotow i prowadzenia z nimi regularnego dialogu. Z pas-
susu projektu konstytucyjnego odwotujacego si¢ do si¢ do tzw. amsterdamskie;j
deklaracji z roku 1997 (artykut 17) wynika, ze umozliwia si¢ Kosciotom nie tylko
dostep do instytucji unijnych, lecz deklaruje takze respektowanie w panstwach
cztonkowskich ustalonych tam relacji panstwo — Ko$ciot. A zatem prawo unijne nie
moze, na przyktad, zobowiazaé¢ ani Anglii, by odeszta od idei Kos$ciota panstwo-
wego, ani Francji do zmiany systemu /aicite. Jednak konstytucjonali$ci zauwazaja,
ze z artykutu 17 przywotanej deklaracji nie da si¢ wyprowadzi¢ zadnego ogdlnego
obszaru prawa (generelle ,, Bereichsausnahme’'?) dla materii prawnej narodowego
prawa kos$cielnego chronionego przez panstwo Das nationale Staatskirchenrechts
(s. 187). Wiele obszardw, jak na przyktad prawo pracy i gospodarki, podlega obo-
wigzujacemu prawu unijnemu. Nie ma prawie obszaru prawa unijnego, ktéry nie
bylby objety jurysdykcja Trybunatu Europejskiego. W przysztosci si¢ okaze, czy
narodowego prawa koscielnego chronionego przez panstwo nie spotka podobny
los, to znaczy, czy pozostanie samodzielne, czy tez pod wpltywem presji dosto-
suje si¢ do ponadnarodowego prawa Unii lub wytworzy si¢ stopniowo jednolite
europejskie prawo religijne, ktore bedzie funkcjonowac jako nadrz¢dne ,,ramowe
prawo” dla poszczegolnego prawa koscielnego respektowanego przez panstwo
(nationale Staatskirchenrecht). Tego typu polityczno-prawne aspekty w przy-
padku relacji migdzy religia i polityka w Unii sa donioste. Kaza one jednak, nie
bez pewnej nuty niepokoju, postawi¢ wazne pytanie: jakie stanowisko przyjmie
Unia Europejska w og6lnosci i Trybunat Europejski w szczegolnosci w swych
religijno-politycznych odniesieniach i rozstrzygnigciach w przysztosci. Jesli
uwzgledniliby$my obecnie §wiatopogladowe podstawy takich rozstrzygnig¢,
nalezatoby wowczas wyrdzni¢ hipotetycznie trzy mozliwe stanowiska.

12 Ibidem, s. 186.

13 Bereichsausnahme — gospodarczy lub inny obszar (np. administracji, zarzadzania), ktory nie moze by¢
uchwycony przez niektore normy albo przepisy prawne. Dla przyktadu — dziatania niemieckich stuzb stojacych
na strazy bezpieczenstwa panstwa i obywateli nie podlegaja europejskiemu prawu. W obszarach tych normy
prawa europejskiego nie znajduja mozliwosci swego zastosowania. Dodajmy — w calej Unii stosuje si¢ prawo
europejskie. Sa jednak obszary lub zakresy, w ktorych prawo europejskie nie jest stosowane, mimo iz obszar
ten podlega Unii. Kazde bowiem panstwo ma prawo do rzadzenia soba. Wspomnijmy o administracji, ktora
jest jakby sfera intymna panstwa, do ktorej prawo europejskie nie ma wstegpu. To jest tzw. Bereichsausnahme.
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(a) stanowisko sekularyzmu, ktore implicite jest krytyczne wobec religii
lub nawet antyreligijne, skoro rozumie religi¢ jako zagrozenie dla
Swieckiego panstwa prawa;

(b) stanowisko zdystansowanej neutralnosci wraz z tendencja traktowania
religii jako dziedziny prywatnej, jak to ma miejsce we francuskim sys-
temie laickosci;

(c) stanowisko otwartej neutralnosci, w przypadku ktérej panstwo mimo
swego rozdziatu od religii zainteresowane jest jej udziatem w publicz-
nym dyskursie. Zaangazowanie tego typu Ko$ciola panstwo wspiera,
jak to sig dzieje np. w Niemczech.

Z chrzescijanskiego punktu widzenia nalezatoby krytycznie si¢ odnie$¢ przede
wszystkim do pierwszego stanowiska, poniewaz ono konczy si¢ ideologizacja
polityki. Ponadto krytycznie trzeba spojrze¢ na stanowisko drugie, ktore ujawnia
tendencj¢ do thumienia publicznego znaczenia religijnych pogladow.

Odro6znienie pomigdzy religia, a polityka w chrzescijanskim rozumieniu

tworzy ramy pozwalajace blizej naswietli¢ relacj¢ wiary do europejskiej inte-
gracji i mozliwosci jej ugruntowania'®, Nie sposob sobie wprost wyobrazi¢, by
chrze$cijanska religia w dziele tym nie odgrywata znaczacej roli, skoro — mowiac
stowami jednego z najwybitniejszych przedstawicieli madrosciowej koncepcji
filozofii w Niemczech w XX w. — Josefa Piepera — dotad wspottworzylta ,,duszg”
Europy (dzigki ktoérej ona zyje i odrdznia si¢ od innych kultur), czyli wartosci
specyficznie zachodnioeuropejskie!®. Z religijnego przestania, ktére akcentuje,
jak bardzo zasadne jest afirmatywne zwrocenie si¢ do §wiata, rozwingta si¢ po
katastrofie Il wojny $wiatowej idea zjednoczonej Europy'. ,,Doczesno$¢ jest ugrun-
towana teologicznie” (theologisch gegriindete Weltlichkeit) — podkresla Pieper. Dla
zachodniej kultury charakterystyczny jest wewngtrzny zwiazek doczesnosci, czyli
takze polityki i religii: doczesno$¢ ma swe zrodlo 1 poczatek w religii, znajduje
rowniez w niej swa site afirmatywna i ksztaltujaca. Rzeczywiscie zjednoczona
Europa w swej tozsamos$ci nie moze by¢ pomys$lana w oderwaniu od chrzesci-
janstwa. Fakt ten nie pozwala na to, by separowaé od siebie religi¢ i panstwo.
Obwieszczanie mitosci Boga i blizniego to postannictwo, ktére otrzymali i maja
realizowac chrzescijanie niezaleznie od tego, w jakim aktualnie zyja politycznym

14 B. Irlenborn, op. cit., s. 186-188.

15 J. Pieper, Was heifst Christliche Abendland?, [w:] idem, Tradition als Herausforderung, Kosel Verlag
1963, s. 39.

16 Chrzescijanstwo nie uczy pogardy dla tego $wiata, przeciwnie — uwrazliwia na jego wartos¢. Swiat jest

stworzeniem Bozym i miejscem Wecielenia Boga, dlatego stat si¢ przestrzenia naszego spehienia jako stwo-
rzen. Z tej racji, ze Kosciot jest rowniez w §wiecie, implikuje to relatywna wartos¢ politycznego porzadku, ale
nie przekreslenie rangi panstwa. W swej politycznej spotecznosci chrzescijanie powinni si¢ angazowac dla dobra
bliznich i cierpiacych nedzg. To zaangazowanie jest z chrzescijanskiego punktu widzenia nieodzowne w zwiazku
panstw Unii Europejskiej.
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systemie lub ustroju panstwowym — akcentuje Irlenborn'’. W kazdym bowiem
politycznym kontekscie, a zatem, czy to w komunistycznym rezimie, w zlaicyzo-
wanej Francji, albo w kosciele panstwowym w Anglii lub w przyjaznych religii
Niemczech, obowiazuje chrzescijan ta sama zasada: zy¢é swa wiarg i stosownie
do danych okoliczno$ci prawnych trudzi¢ sig¢, usilnie zabiega¢ i naktania¢ do jej
sprawy. To postannictwo odnosi si¢ rowniez do ponadnarodowej spotecznosci,
tj. do Unii Europejskiej. Naturalnie chrzescijanie sa wolni w wyrazaniu swych
pogladow w stosunku do aktualnej unijnej polityki i okre$laniu politycznych
programow oraz form dziatania, kreowanych z mysla o jednoczeniu si¢ Europy.
Z chrzescijanskiej perspektywy patrzac, istnieje tylko jedna dyrektywa w tym
wzgledzie, a mianowicie faworyzowanie polityki wspierajacej szacunek dla
godnosci ludzkiej i rozwoj religijnego zycia w stosunku do tej polityki, a nie
tej, ktora usiluje ogranicza¢ prawa wolnosci i thumic¢ zycie religijne. Czy istnieje
rownoczes$nie przesltanka, ktora w dziele europejskiej integracji chrzescijanie
maja w sposob szczegdlny si¢ kierowaé, wziac ja sobie do serca, traktowac jako
rzecz o zasadniczym znaczeniu? OczywiScie taka przestanka istnieje. Ma ona swe
zrodto w dazeniu do ustanowienia pokoju bez zastrzezen na Swiecie, zainicjowa-
nym w dziele zjednoczenia Europy przez Schumana.

Wplyw wiary chrzescijan na proces integracji w perspektywie idei
pokoju. Idea pokoju jest centralna dla europejskiej integracji'®

Od Homera i Heraklita poprzez Platona az do Kanta panowal poglad, ze nie pokdj,
lecz wojna i przemoc stanowia zrodtowy i oczywisty stan wsrdd ludzi. O pokoj,
jako przerwe lub zazegnanie naturalnego stanu wojennego, nalezy ciagle na nowo
walczy¢; nie wynika on sam z siebie, tak samo, gdy dochodzi do glosu z natury
niepohamowana zadza agresji pomigdzy ludzmi i panstwami. Nieustannie zagraza
nam —narodom i panstwom — to, ze mozemy popas¢ w pozbawiony prawa stan na-
tury, w ktorym, jak Kant konstatuje w swym dziele Zum ewigen Frieden, cztowiek
obcy, nawet jesli zachowuje si¢ biernie, juz przez to wyrzadza krzywdg, ze pojawit
si¢ blisko nas i naszej posiadtosci'®. We wspotczesnym mysleniu europejskim
zywe jest prze§wiadczenie o kruchos$ci kazdej zawartej umowy pokojowej. Nie
dziwi wigc, dlaczego Ingeborn akcentuje i ostrzega, iz rzecza watpliwa w najwyz-
szym stopniu jest zbytnie zaufanie do proponowanych obecnie niektorych wersji
europejskiej integracji. Nasuwa si¢ wtasnie pytanie, czy preferowanie proble-

17 B. Irlenborn, op. cit., s. 187-188. Por. Takze: B. Irlenborn, Europdiischer Friede, christlicher Glaube,
Frankfurter Allgemeine Zeitung*, 29. 12. 2016, s. 3-4.

18 T¢ mysl przywotuje Irlenborn w wielu miejscach swych rozwazan w Christlicher Glaube und europdische
Integration, m.in. na s. 195.

1 1. Kant, Zum ewigen Frieden, [w:] Gesammelte Schriften, Band VIII; hrsg. von Kéniglich PreuBische
Akademie der Wissenschaften, Berlin 1912, s. 341.
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matycznych wzorcow tej integracji: politycznego i czysto ekonomicznego (unii
gospodarczej i walutowej), a rownoczesnie zaniedbanie centralnej dla europejskie;j
integracji idei pokoju nie przyczynily si¢ do dzisiejszego kryzysu tozsamos$ci Unii.

Jak aktualna jest obecnie i pozostanie w przysztosci, a takze doniosta idea
pokoju w chrzescijanskim rozumieniu, stanie si¢ bardziej zrozumiale, jesli si¢ ja
odczyta rozlegle, to jest tak, jak wyobrazatl to sobie Schuman. Dla niego pokoj to
nie tylko czasowa nieobecno$¢ wojennej przemocy, ale rowniez trwata mozliwosé
wspotzycia ludzi ze soba w Europie i poza jej granicami na zasadach sprawiedli-
wosci 1 solidarnos$ci. Chrze$cijanska wiara nie jawi si¢ w tym wzgledzie jako prze-
szkoda europejskiego procesu zjednoczenia, ale przeciwnie — oferta szczegolnej
pomocy W jego urzeczywistnianiu. Wiara ta umacnia dynamik¢ uniwersalizacji
(czyli dazenia do pokoju w jego teleologicznym sensie) przez to, ze u jej podstaw
znajduje si¢ pojednanie, sprawiedliwos$¢ i solidarno$¢. Inny warunek pokoju
sam w sobie prosty, ale faktycznie podstawowy i wymagajacy, to zrozumienie,
ze to, co r6zni poszczegdlne osoby, narody i ludy, mniej znaczy niz to, co taczy.
Deklaracja Schumana ze swa teleologiczna idea pokoju wpisuje si¢ w europejska
tradycj¢ projektéw pokojowych. Do niej z pewnoscia przynalezy juz najstynniej-
szy europejski plan pokoju z wczesnego Oswiecenia. Jest to traktat pod tytutem
,,Plan wiecznego pokoju” (Projet pour rendre la paix perpétuelle en Europe) pidra
opata Charles’a-Irénée Castela de Saint-Pierre’a z roku 1713. Ideg¢ tego traktatu
nas$wietlajaca perspektywe Europy zjednoczonej jako zwiazku narodow podjat
I. Kant®®. W dziele Zum ewigen Frieden (1795) nakreslit chyba najbardziej zna-
czacy projekt tzw. teleologicznego modelu pokoju. Jednak idea takiego pokoju,
ktora przewija si¢ w roéznych projektach péznego XVII i XIX stulecia zostata
zburzona za sprawa dwoch wojen swiatowych w XX w. W obliczu najwigkszego
historycznego pordznienia narodow Schuman znowu wraca do teleologicznej idei
pokoju w ramach nowego planu zjednoczenia Europy w deklaracji z 9 maja 1950
r. Smiatosci zarysowanej w niej wizji pokoju rozwijanej z mysla zjednoczenia
Europy (bezposrednio nawiazujacej do katastrofy II wojny Swiatowej i francu-
skich doswiadczen), nie mozna byloby zrozumie¢, wedtug Irlenborna, bez jej
osadzenia w chrze$cijanskim etosie przebaczenia. To, ze o tym osadzeniu nie
ma bezposrednio mowy ani w tek$cie deklaracji Schumana, ani w p6zniejszych
traktatach unijnych, wigze si¢ z autonomia polityki i religii. Zdaniem Irleborna
Schumana europejska wizja pokoju pod tym wzgledem wydaje si¢ chrzescijanom
godna uwagi, poniewaz implicite chrze$cijanski charakter taczy z explicite czysto
politycznym programem bez popadania w sprzeczno$¢. Szumanowska deklaracja
pokazuje, ze teleologiczna propozycja pokoju dla Europy moze by¢ otwarta za-
rowno na chrze$cijanska interpretacjg, jak i na koncepcj¢ polityczno-sekularna.
To moze sta¢ si¢ bardziej zrozumiate w centralnym aspekcie teleologicznej idei
pokoju, a mianowicie oczekiwania uniwersalizacji wtasnej tozsamosci, ktéra

20 B. Irlenborn, Europdischer Friede...,s. 5.
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Scisle taczy si¢ z urzeczywistnieniem upragnionej idei pokoju w jej teleologicz-
nym sensie. Z chrzedcijanskiego punktu widzenia, zgodnie z przestaniem listu
do Galatéw (3, 28), nie istnieja juz Zydzi, ani Grecy, niewolnicy lub wolni, mez-
czyzni albo kobiety, poniewaz wszyscy sa kim$ jednym w Chrystusie. Oznacza
to, ze chrze$cijanska tozsamos$¢ okreslona jest przed wszystkimi innymi formami
samoidentyfikacji (jest nadrzedna w stosunku do nich), poniewaz ma ona wy-
miar uniwersalny, z ktorym chrze$cijanie powinni identyfikowa¢ siebie i swoje
zycie?!. W tej uniwersalizacji tkwi teleologiczny ideal pokoju: ciagle potegujacy
sig¢ proces tworzenia wspdlnoty o zasiggu ogdlnoludzkim dzigki przezwycig¢zaniu
obcosci 1 innos$ci drugiego cztowieka z uwagi na telos szczegdlnej pozycji chrze-
Scijanskiej tozsamosci w stosunku do innych jej odmian?2.

W centrum dyskusji o chrzesécijanskim dziedzictwie Europy znajduje si¢
kwestia, czy w ogole moglaby zosta¢ pomyslana i zrealizowana nowozytna idea
wspolnoty wykraczajacej pond narodowa §wiadomos¢ i taczacej narody bez od-
niesienia do zawartego w chrzescijanskiej wierze uniwersalizmu wraz z typowym
dla niego potencjalem pokoju. W odniesieniu do tej wizji pokoju i rozumienia
zjednoczonej Europy jako rzecznika pokoju §wiatowego chrze$cijanie, jak stusznie
podkresla Irlenborn, moga wspieraé¢ projekt europejskiej integracji i zaznaczaé
swoj udziat w coraz bardziej postgpujacym zblizeniu prowadzacym rzeczywiscie
do pokojowej egzystencji w Swiecie. Nie oznacza to ani teologizacji polityki, ani
polityzacji teologii. Chrzedcijanie w tym wspodtdziataniu musza jasno sobie zdawaé
sprawe z tego, ze z ich punku widzenia ten cel, pomimo wszelkich postepoéw w jego
realizacji, nie moze by¢ zrealizowany w sposob wytacznie polityczno-$wiecki,
ani filozoficzny, lecz przez zaufanie do ,,wielkiego artysty natury”, czyli Stworcy
wszechswiata®. Z perspektywy wiary jest nie do pomy$lenia dynamika wolnego od
zastrzezen pokoju bez powiazania z Bogiem i bez gotowos$ci do nawrdcenia w sen-
sie oczekiwania eschatologicznego sadu. Jak Jezus po swym zmartwychwstaniu
zyczy swoim uczniom przede wszystkim pokoju i w swym przestaniu poleca im
ten pokdj nie$¢ dalej w §wiat, tak rowniez zadaniem chrze$cijan jest, by przez

21 B. Irlenborn, Christlicher Glaube...,s. 198-200.

22 Jak podkresla Irlenborn, ,,rowniez laickopolityczna wersja teleologicznej idei pokoju zaktada uniwersaliza-
cj¢ wlasnej tozsamosci. W jej $wietle mozna by telos europejskiej integracji, czyli politycznej uniwersalizacji w ten
sposob sformutowac, ze obywatele Unii daja pierwszenstwo wiasnej europejskiej identycznosci w stosunku do
kazdego rodzaju narodowej przynaleznosci. Nie istnieja juz zasadniczo Niemcy lub Francuzi, Europejczycy
zachodni albo wschodni, Baskowie czy tez Bawarczycy, poniewaz wszyscy stanowia jedno jako Europejczycy.
Uniwersalizacja nie jest przy tym réwnoznaczna z homogenizacja. Uniwersalizacja ma na wzgledzie hierarchig
samoidentyfikacji, ale nie zniesienie lub zniwelowanie réznorodnosci” (B. Irlenborn, Christlicher Glaube...,
s. 199).Trudno jest jednak zgodzi¢ sig z takim stanowiskiem. Z punktu widzenia realizmu poznawczego rzecz
si¢ ma odwrotnie. Pierwotnie istniejemy jako przedstawiciele danego narodu (Niemcy, Polacy, itd.), a wtornie
jako Europejczycy. JesteSmy rowniez przede wszystkim Polakami Francuzami, itd., a potem Europejczykami.
Uksztaltowali nasza osobowos¢ rodzice, szkota, Kosciot i formowata ja kultura narodowa, tworczos$¢ wybitnych
rodakow. Innymi stowy, europejskos¢ jest nabudowana na tozsamosci narodowej. Gdyby nie byto tej pierwszej,
nie mogliby$my wykreowac tozsamosci europejskiej. Rowniez poczucie europejskosci wyrasta z doswiadczenia
pierwotnej tozsamos$ci narodowe;j.

3 Ibidem, s. 198-200.
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roznorodne formy mitosci blizniego i1 spotecznego zaangazowania okazywac si¢
postancami pokoju w jednoczacej si¢ Europie. By¢ postancem pokoju oznacza
jednak rowniez bycie $wiadkiem wiary gotowym reczy¢, ze najwyzsza forme
uniwersalizacji 1 swego samorozumienia wyraza (opisuje) nie polityczna, lecz
chrzes$cijanska tozsamo$¢. Chrzescijanie maja by¢ krytyczni w stosunku do
polityki, jesli ta w odniesieniu do wielkiej idei wolnego od zastrzezen pokoju,
pojednania i zblizenia mylnie chciataby rozumie¢ siebie jako doktryng zbawcza,
pomniejszajac rolg religii, czy tez redukujac jej funkcje do sfery prywatne;j. Jed-
nocze$nie chrzescijanie w swym zaangazowaniu na rzecz pokoju musza zadawac
pytanie, czy dynamika politycznej jednosci Europy jako pokojowego dazenia
(ruchu przeciwstawnego podziatowi kontynentu na terytoria i panstwa narodowe)
nie zaktada w silniejszym jeszcze stopniu konfesjonalnej jednosci. Czy mozna
zreszta z chrzescijanskiego punktu widzenia aprobowac europejska jednos¢ majaca
za cel bezwarunkowy pokdj, nie zdajac sobie jasno sprawy z tego, ze polityczna
dynamika mogtaby nie nie$¢ ze soba coraz silniejszej konfesjonalnej jednosci? Tak
czy inaczej chrze$cijanskie zaangazowanie w pluralistyczno-$§wieckim spoteczen-
stwie Europy ciagle si¢ bedzie spotykac ze sprzeciwem — przypomina Irlenborn®*.
Jednak pomimo tego faktu jest ono nicodzowne. Wynika to nie tylko z samego
obowiazku wiary, lecz takze z perspektywy jednoczacej si¢ Europy, ktora odrzuca
sekularyzm jako rzecz samooczywistg i jest zainteresowana religijnym wktadem
istotnie przyczyniajacym si¢ do pokoju w §wiecie.

Funkcja i znaczenie chrzescijanskiego etosu w integracji europejskiej>

Wspotczesna spotecznos¢ polityczna, pomimo swego §wieckiego profilu, moze
by¢ wspotokresdlana przez chrzescijanska wiarg, skoro pryncypia i tredci chrzesdci-
janstwa w procesie nowozytnej sekularyzacji zostaty przelozone na polityczne
przekonania i prawne normy — podkresla Ingeborn®. Takie pochodzace z wiary
swieckie tresci (sdkulare Derivate) okre$laja zreszta kulturalne oblicze zachodnich
spoteczenstw, mimo iz tresci te w swym pochodzeniu przez wielu ludzi nie sa
rozpoznawalne. Przyktadow tego stanu rzeczy mozna przytoczy¢ wiele, m.in.
szacunek dla godnosci i niepowtarzalnosci zycia ludzkiego od chwili poczgcia do
ostatniego momentu egzystencji, solidarnos$¢ z cierpiacymi nedzg, szukajacymi
pomocy w panstwie opiekunczym, troska o pokéj, wezwanie do aktéw przeba-
czenia, pojednania, mitosierdzia, akcentowanie szczegdlnej warto$ci Swigtowania,

2 [bidem, s. 200.

% Pojecie efos oznacza uznawana hierarchig warto$ci albo zespot norm i zwyczajow charakterystycznych
dla okreslonej grupy, czy jednostki. Por. A.B. Stepien, Wstep do filozofii, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
1995, s. 342.

26 B. Irlenborn, Europa als christliches Abendland? Unverdffentliches Manusskript [udostepniony autorowi
artykutu w lipcu 2017 .], s. 10.
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umozliwiajacego przezywanie niedzieli jako dnia wolnego od pracy i sposobnosci
do doskonalenia duchowego. Explicite i implicite wptyw etosu chrze$cijanskiego
na $wieckie spoteczenstwo nie spadt naturalnie, by tak rzec, wprost z nieba, lecz
jest rezultatem $wiadectwa zycia i zaangazowania chrze$cijan w ich wierze. Bez
tego rodzaju wkladu nie bylby mozliwy wilasciwy dla europejskiej integracji
proces pokoju i pojednania, poczawszy od jej pierwszych planow we wczesnej
nowozytnosci, az do epoki powojenne;j. I bez chrze$cijanskiej sity ptynacej z wiary
brakowatoby dzisiejszej Europie (pomimo wszelkiej sekularyzacji i dechrystiani-
zacji) istotnego zrodta dla jej wnetrza, dla prepolitycznego etosu, ktorym karmi
si¢ $wiadomos$¢ moralna i prawna obywateli naszego kontynentu i daje poczucie
tozsamos$ci?’. Zdaniem Irlenborna oprocz chrzescijanstwa istniejg jeszcze dwa
inne zasoby (Ressourcen) tego etosu: racjonalizm o$wiecenia, jak réwniez kry-
tycznie odnoszacy si¢ do religii nowozytny humanizm. Jednak trudno nie bez
zadnych zastrzezen odnies$¢ si¢ do tych odmian etosu. Humanizm, ktory opiera
si¢ na ateistycznych i sekularystycznych przestankach podwaza sens etosu w zré-
dtowym znaczeniu, wiasciwym dla tacinskiej cywilizacji. Humanizm ten prowa-
dzi do nihilizmu i moralnej dekadencji cztowieka, gdyz powoduje jego
zepchnigcie w doczesnos¢ 1 absurd, kwestionuje nasza podmiotowosé, stawia pod
znakiem zapytania godno$¢ ludzka i sens ludzkiego bytu. Trzeba tez podkresli¢,
jak bardzo odpowiada on za konsekwentna depersonalizacje¢ cztowieka (struktu-
ralizm i modernizm) z pozbawieniem go wszelkich lub wigkszo$ci atrybutow bytu
osobowego, co skutkuje gorzkimi nastgpstwami w zyciu spotecznym w postaci
aborcji, eutanazji, eksperymentowania na embrionach czy testowania alternatyw-
nych form zycia spotecznego®®. Wbrew temu, co sadzi Irlenborn, niejednoznacz-
nie prezentuje si¢ oSwieceniowa mysl w swym okres$laniu jakos$ci etosu
europejskiego, jak to mozna wykazaé¢ m.in. na przyktadzie odniesienia si¢ jej do
natury ludzkiej i prawa naturalnego. Z pewnoscia pozytywnie wyrdznia si¢ sta-
nowisko Kanta, ktéry w swoich dzietach jednoznacznie okazuje szacunek dla
natury kazdego cztowieka, poczawszy od chwili jego poczgcia. Natomiast ci
neokantysci, ktorzy zradykalizowali jego wizjg, nie okazuja bezwarunkowego
respektu dla natury ludzkiej i jej godnosci, i z tego tytutu na przyktad aborcja nie
jest dla nich uchybieniem wobec godnos$ci cztowieka. Na szczeécie wigkszosé
myslicieli o§wiecenia uznawata prawo naturalne w interpretacji Arystotelesa i To-
masza z Akwinu®. Stusznie natomiast filozof akcentuje, iz chrzesécijanska wiara
ma szczegodlny udziat w tworzeniu europejskiego etosu ze wzgledu na jej radykalne
zorientowanie na przykazanie milo$ci i uniwersalistyczne uzasadnienie godnos$ci
ludzkiej. Czy jednak taki, jak on okresla, prepolityczny etos dla jednoczacej sig

27 Ibidem, s. 10-11.

28 P.S. Mazur, W kregu pytan o cztowieka, Fundacja Servire Veritas Instytut Edukacji Narodowej, Lublin
2008, s. 204-205.

2 R. Spaemann, Die Aktualitit des Naturrechts, [w:] idem, Philosophische Essays, Reclam, Universal
— Bibliothek, Stuttgart 2007, s. 49.
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Europy jest nie tylko mozliwy, ale i konieczny? Jego zwolennicy argumentuja, ze
bez tegoz etosu jako integrujacego i normatywnego czynnika konsensusu brako-
watoby europejskiej integracji swiadomosci wspolnoty. Tylko taki rodzaj taczacej
narracji umozliwia obywatelom Unii rozumienie wlasnej europejskiej tozsamosci
jako wtasnie coraz bardziej europejskiej. Dla przeciwnikéw tak rozumianej nar-
racji wszelkie usitowania, ktore ustalaja i zaktadaja taka baz¢ tozsamosci, sa
iluzoryczne i wykluczone. Sprzeczne sa dla nich tradycje i oczekiwania poszcze-
g6Inych panstw cztonkowskich obliczone na to, ze zostanie znaleziony zdolny do
konsensusu 1 wykraczajacy ponad mglista formute model dla takiej tozsamosci.
Wedtug nich w ten sposéb wznoszony fundament tozsamosci bytby antyplurali-
styczny. (W Europie zawsze istniata wielos¢ kulturowych form i tak musiatoby
pozosta¢ rowniez w przysztosci). Zdaniem Irlenborna, maja oni dzisiaj tatwosé
formutowania mowy obronczej politycznego pluralizmu. Owszem, byloby rzecza
naiwna nie zauwazac tego rodzaju $wiatopogladowego stanowiska, ale tez nie
nalezy go gloryfikowa¢ przy réwnoczesnym relatywizowaniu religii chrze$cijan-
skiej. Juz z racji swego znaczenia w historii chrze$cijanstwo powinno nadal
wspierac¢ stabilizacj¢ preopolitycznego etosu w Europie, jakkolwiek bez roszcze-
nia sobie strategicznie lub politycznie monopolu w tym wzgledzie. Niemniej,
zdaniem Irlenborna, z perspektywy chrzescijanskiej tradycji pozostang nieodzowne
dla Europy 1 polityki przynajmniej trzy aspekty tejze tradycji. Pierwszy — piele-
gnowanie wiary w Boga oraz przeswiadczenia, ze bez poprawnego pogladu na
temat transcendencji zagraza czlowiekowi odgrywanie roli Boga we wlasnym
zyciu. Drugi — przezwycigzanie egoizmu, czyli wylacznego skierowania na siebie,
potaczonego z zywym pragnieniem, by drugiego cztowieka, pomimo jego dla nas
obcosci, szanowac 1 kocha¢ jako blizniego i stworzenie Boze od momentu jego
zaistnienia. Trzeci — solidarno$¢ z zyjacymi w biedzie (nawet jesli to sprawia
bol i niesie ze soba straty finansowe), dazenie do formowania §wiata na wzor
nauki Chrystusa réwniez w matych sprawach®. Chrze$cijanskie oddziatywanie
na Europg nie jest samo z siebie dynamicznym trwalym stanem i dlatego moze
zmale¢ do wymiaru samego tylko dziedzictwa przesztosci. W jakim stopniu Europa
pozostanie chrzescijanska zalezy przede wszystkim od konkretnego zaangazowa-
nia chrzes$cijan na wszystkich ptaszczyznach, od kreatywnosci jednostki w spote-
czenstwie obywatelskim w odniesieniu do spotecznych projektow, az po dialog
chrzescijanski na plaszczyznie politycznej, prowadzony np. przez komisjg repre-
zentujaca Konferencj¢ Episkopatu Europejskiej Wspolnoty w Brukseli (COMECE).
Powraca pytanie, jakiej Europy chcemy? Z perspektywy chrzescijanskiej z pew-
nos$cig winna to by¢ Europa, ktora nie zapomina o wlasnej historii i o chrzescijan-

3 Doda¢ tu trzeba jeszcze jeden aspekt tradycji chrzescijanskiej, ktory po o§wieceniu jest kwestionowany,
ale o ktorym nie mozna zapomnie¢. Chodzi o uniwersalne wartosci i rtownocze$nie naczelne cele ludzkiego zycia:
prawda, dobro, pigkno i $wigtosé. Cztowiek zyje po to, by poznawat prawdg, realizowat dobro, tworzy? pigkno
(mysl grecka) i stat sig $wigtym (chrze$cijanstwo), poniewaz prawda, dobro i pigkno nie wystarczy. Cel ludzkiego
zycia jest transcendentny, w histori¢ cztowieka wkracza Bog i wspomaga w realizacji naszego naturalnego celu,
jakim jest osiagnigcie szczg$cie na zawsze.
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skim w niej udziale, ktora wspiera ide¢ transcendentnego charakteru religii i nie
sprowadza jej do poziomu prywatnego pogladu. Powinni§my pragna¢ Europy,
ktora realizuje wynikajace z chrze$cijanskich zasad (z naszego podobienstwa do
Boga i mitosci blizniego) cele: pokoju i solidarno$ci wsrdd ludéw w obrebie ich
granic i ponad nimi. Bez chrze$cijanskiego zaangazowania bowiem Europa moze
si¢ ukaza¢ jako inna, jako niestety Europa kulturowego relatywizmu, ktora coraz
bardziej zajmuje si¢ wyzwaniem ze strony islamu, koncentrowaniem si¢ na wa-
lucie, gospodarce i innych warto$ciach utylitarnych, a ktorej chrzescijanskie ko-
rzenie usychaja. Taka Europa z chrze$cijanskiego punktu widzenia chylitaby si¢
ku zapasci, ktora przeczuwali niegdys$ ojcowie inicjatorzy integracji w czasach
powojennych. Atrofia ta mogtaby ogarnaé otwartg jeszcze do dzi$ na religig po-
lityczna spotecznosé. Takiej zsekularyzowanej Europie z powodu utraty jej we-
wngetrznego spoiwa, ktorym jest etos, zagrazataby pustka duchowa i obumarcie.
Jest to mozliwy scenariusz, ktéry juz po wojnie uwzglednial znany teolog Romano
Guardini (np. w Der Heilbringer in Mythos, Offenbarung und Politik), a w naszych
czasach ostrzegat przed nim papiez Benedykt XVI?!. Jaka bedzie ostatecznie
Europa w przysztosci, zalezy nie od decyzji w Brukseli, lecz od zaangazowania,
zywej wiary i gotowosci jej wyznawania przez chrzesécijan w srodowiskach, w kto-
rych zyja. Pomimo destrukcji wiary na znacznej czg$ci terytorium Unii nie ma
powodoéw do pesymizmu, jesli tylko ludzie nie utraca odwagi, by jako chrzesci-
janie zy¢ swa wiara, inspirowac si¢ nia w dziataniu i w ten sposob kultywowacé
etos chrze$cijanski?.
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A Possible Contribution of Christianity to the European Integration.
An Analysis of Bernd Irlenborn’s Stance

Abstract

In the paper, the ideas of Bernd Irlenborn, the contemporary German philosopher are
presented concerning the outlook of the possible participation of Christians in the
European integration. The problem is tackled, first of all, in the aspect of the function
and significance of the Christian ethos therein, next, in the light of the valid European
law, and the perspectives of peace. The problem is related to, otherwise no taken into
account in the matter at hand, the Christian sources of tending towards the European
integration. Christians happen to contribute to the European integration especially
when cultivating the pivotal factor of the European integration and identity, i.e. that of
their ethos as well as the message of peace cherished either doctrinally (reconciliation,

31 J. Ratzinger, Werte in Zeiten des Umbruchs. Die Herausforderungen der Zukunfi bestehen, Herder,
Freiburg 2005, s. 78.

32 B. Irlenborn, Europa als christliches Abendland?, s. 9-11.
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justice, solidarity), or by the vivid faith, or concrete attitudes and actions (engagement).
The lack of the Christian bearing and this character of the European integration are
easily perceptible. Nevertheless, Christians not only can but must back up the project of
the European integration, and that both because of their mission, and their contribution
to the project of the European integration being indispensable and their presence
unreplaceable. It can be doubted, whether the idea of the community of nations in the
bond of peace could be realized unconditionally, viz. without some objections possibly
raised on the part of theology.

In the article, it is attempted to explain why two theses by Irlenborn seem
to be controversial: that of the ideas of Enlightenment and antireligious humanism
forming the European ethos, and that of being a European as tantamount to being
above national identity.

Keywords: Bernd Ingeborn, Christianity, European integration, European identity.



