328
F1L0-SOF1J4 1 POEZIA

Andrzej Biskupski
Lodz

Jest ,jest”... (migdzy niepewng mozliwoscig a nieuchronng
koniecznos$cig)

Tytul tego tomu poezji' jest cenng wskazdéwka do jej rozumienia — furtka, jak
sadzimy, prowadzaca do jej wnetrza. Albo lepiej: jest przeswitem, jak zreszta
podpowie, troche przekornie, sam poeta, siggajac w wierszu pt. ,,Kos Martina
Heideggera” do kategorii zaczerpnigtych z filozofii niemieckiego mysliciela:

Stucham bycia, a to kos.
Prawda bycia si¢ nie skrywa,
lecz zmystowi si¢

W przeswicie.

Kwili bosko do pasterza,
kiedy budzi go nad ranem.
Tylko to jest Dasein dane.

Nagie Ze, s. 104.

Przeswitem zatem wskazujacym na nieskrytos¢, jaka ma charakteryzowac si¢
poezja, czyli mowa wiazana o specyficznym nastawieniu; przeswitem wskazujacym
na nieskryto$¢ pozwalajaca wejrze¢ w jej istote, by / i zobaczy¢ co$ wigcej poprzez
nig w tym, co nas otacza i w nas samych.

Martin Heidegger, podejmujac si¢ eksplikacji ,,bycia-w”’, méwi przy tej okazji
o $wietle, ktore jest ,,$§wiatlem naturalnym” w czlowieku; i pisze:

,.BYyt z istoty konstytuowany przez bycie-w-§wiecie sam jest zawsze swoim »tu
oto«. [...] »Tu« pewnego »ja-tu« rozumiane jest zawsze na podstawie porecznego
»tam« [...]. »Tam« jest okresleniem tego, co spotykane wewnatrz §wiata. » Tu«

i »tam« sg mozliwe tylko w pewnym »tu oto«, tzn. gdy jest byt, ktory jako bycie
»tu oto« otworzyt przestrzennos$¢. Ten byt w swym najbardziej wlasnym byciu
niesie charakter niezamknigtosci”.

I dalej:

.Lumen naturale w cztowieku, jak to si¢ ontycznie obrazowo powiada, nie ozna-
cza nic innego, jak wlasnie egzystencjalno-ontologiczna strukture tego bytu, to, ze

''S. Czerniak, Nagie Ze, Dom Wydawnictw Naukowych, Krakéw 2009.
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jest on w taki sposob, by byé swym »tu oto«. Ze jest on »o§wiecony«, oznacza:
oswietlony w sobie samym jako byciu-w-$wiecie, i to nie przez inny byt, lecz tak,
iz on sam jest przeswitem. Tylko tak egzystencjalnie oswietlonemu bytowi co$
obecnego staje si¢ w $wietle dostgpne, w mroku skryte”?.
Nagie Ze — poetycki wyraz ,,pewnego »ja-tu«”’ — nalezatoby do tego typu ,,wskazo-
wek’; 1 jako takie wigzatoby dwa porzadki omawianej poezji: jej aspekt przedmiotowy
i aspekt jezykowy.

Na te wlasciwos¢ poezji Stanistawa Czerniaka wskazywano juz wczesniej, o czym
mozemy si¢ przekonac z Not o autorze, wlaczonych do ksigzki w postaci zestawu
recenzenckich opinii o poprzednich zbiorach poezji autora Nagiego Ze. ,,Czerniak
— czytamy — tworzy jakby na pograniczu poezji (nazwijmy ja tak) przedmiotowe;j
i lingwistycznej, dystansujac si¢ jednak wyraznie zar6wno wobec jednej, jak i dru-
giej” — pisze Kazimierz Swiegocki o zbiorze poety Impas (1991). — , Jego poezja
przedstawia jakby widowisko wzajemnego przyciagania i odpychania rzeczywi-
stodci i stow usitujacych ja dotykaé™. Tytut Nagie Ze uwyraznia te tendencje, zde-
rzajac porzadek rzeczywistosci (§wiadczy¢é moze o tym termin ,,Nagosci” jako
odpowiednik Rzeczy-albo-Swiata) ze spojnikiem ,,ze” reprezentujacym porzadek
sktadniowo-jezykowy — jaka$, by¢ moze, Syntakse-Swiata.

Moze jeszcze inaczej: ,,Nagos$¢” przywotuje — i reprezentuje — Nieskrytos¢;
Nieskrytosé-Tego-Co-Jest, gdy jest. Albo Nieskryto§¢-Tego-Co-nie-Jest, ale moze
by¢; w kazdym razie w tym ostatnim przypadku jest tak, ze owo ,,nie-Jest” nie jest
nieistnieniem w sensie absolutnym — owa Parmenidesowa Nicoscia, ktorej to nie da
sie uchwyci¢ mysla. W wierszu ,,Kontyngencja”, sasiadujacym z tytutowym wier-
szem ,,Nagie Ze”, poeta zapyta, parafrazujac fundamentalne pytanie Leibniza: ,,Czemu
$wiat niz raczej nic?” (Nagie Ze, s. 55).

I jeszcze inaczej. Zdaje sie istnie¢ jakie$§ mroczne (ale nie do konca skryte) ni-Cos,
ni-Nic, jakies ,,Jedno”, z ktérego moze si¢ przytrafi¢ ,,pierwsze” albo ,,drugie”:

Zanim bedziesz, jaki jestes,
przed podmiotem i jezykiem,
cielesnoscig i ziemskoscia,
,,2€” powierza ci¢ wahadtu,
a to waha si¢ 1 waha:

tu byt, tam niebyt,

tu sapiens, tam pies.

Z wiersza ,,Nagie Ze”.

2 M. Heidegger, Bycie i czas, przel., przedmowa i przypisami opatrzyt B. Baran, Warszawa 1994, s. 188-189.
3 Ibidem, s. 250.
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—,,Jedno”, z ktérego i my si¢ wzigliSmy (,,Tak, to cud, / ze jest »jest«, / ze zdarzyt si¢
pan i pies”), bo i ,,nam si¢ przytrafilo / nagie, §lepe »ze«” (ibidem).

,,Z€” stanowi zatem pewng Potenqalnosc z ktorej wylania si¢ ,,nagie, Slepe
»ze«”, taczace nas ze Swiatem i Swiat z nami — a wlasciwie wlaczajace nas ,,do”
Swiata. Poeta nazywa to wydarzenie cudem, obarczajac je zarazem wysoka donio-
stoscia aksjologiczna: cudem jest to, ze ,,jest »jest«” (do kwestii tej przyjdzie nam
jeszcze powrocic).

Przyjrzyjmy sie blizej owej Potencjalnosci — owemu ,,Ze”. W partii srodkowe;j
tytulowego wiersza pada kwestia, konczaca si¢ dos$¢ tajemniczym okresleniem:

Niczym biatym skrzydiem

dobry aniot ,,ze”

twoim przedistnieniem macha,

az cie wreszcie — przypadkiem — wy-ze-rza.

Nagie Ze, s. 54.

Otéz $miemy przypuszczad, ze ,,wy-ze-rza” moze znaczy¢ ,,wy-rze-za”, ale
tez ,,Wy-za-rza”; w ten sposob ,,ze” posredniczytoby w procesie wydajacym zaréwno
,zar’, i, rzezbg”. Rzezbe co prawda nietrwala — na wzor rzezby w drewnie — rzezbg
wyrzezana, tatwo przeciez mogaca rozpadac si¢ w proch lub sptonac¢ (od zaru), prze-
chodzac ostatecznie w popiot.

W omawianej strofie ,,zanotowany” jest tedy (,,ukryty” w niej — ale ,,wpisany”
w jej ,,strukturg”) pewien proces ,,stawania si¢” (,,przemiany’), a w innym sensie
—rowniez pewien rezultat ,,dekonstrukcji” wylaniajacej si¢ struktury tegoz stawania.
Wyobrazmy sobie etapy tego procesu w nastgpujacy sposob.

Oto mamy (jezykowo — w bezokoliczniku) stan o nazwie ,,wyzarzaé¢” — a wy-
razony w trybie czasu terazniejszego odpowiadajacy mu proces o nazwie (1) ,,wyzarza”.
Ale mamy tez — jezykowo w bezokoliczniku — stan o nazwie ,,wyrzezac¢” i odpo-
wiednio wyrazony, w trybie czasu terazniejszego, odpowiadajacy mu proces o nazwie
(2) ,,wyrzeza”. Warto dokona¢ poréwnania tych rezultatoéw, podajac je w trybie sta-
néw gramatycznie przesztych: (1%) ,,wyzarzal”; (2%) ,,wyrzezal”. Zauwazmy przy tym,
ze rezultat (17) sugeruje wystepowanie czynnosci ,,wyzarzania” jako niejasnej co do
uzyskania swego rezultatu koncowego (by¢ moze, ze nawet jeszcze trwajacej — ,,nie-
dokonanej”), co znaczyloby, ze by¢ moze w ogdle trwajacej w dtuzszym okresie czasu
— w pordéwnaniu z czasem (,,dokonanym”) ,,wyrzezania”, ktéry poprzez forme (2%)
od razu oddaje stan faktycznego dokonania tegoz ,,wyrzezania”. Odczucie to — w sensie
odpowiedniosci ,,semantycznej” i w konsekwencji takze ,,ontycznej” — bierze si¢ stad,
ze forma gramatyczna w nazwaniu ,,wyrzezal” obejmuje zarazem i to, co odnosi si¢
do czasu przesztego niedokonanego, i to takze, co moze si¢ odnosi¢ do czasu prze-
szlego w trybie dokonanym: to, ze ,,wyrzezal” — bo to czynil, i to, ze ,,wyrzezal” — bo
ukonczyt owa czynno$¢, majac przed soba okreslony rezultat w postaci faktu wyrze-
zania; podczas gdy forma gramatyczna wystgpujaca w nazwaniu ,,wyzarzal” obej-
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muje tylko czas przeszly ,,niedokonany”, gdyz sens aktu dokonanego oddawaloby
dopiero stowo to w postaci ,,wyzarzyl”.

Mozna by teraz powiedzie¢, ze w rozumieniu ,,semantyczno’’-,,ontycznym”
proces ,,wyzarzania” jest procesem ,,ontycznie” ,trudniejszym”, a w wyniku tego
uwarunkowania jest takze procesem ,,dtuzej” w ,,rzeczywistym” przebiegu odbywa-
jacym sig, niz analogicznie rozwazany, ,.tatwiejszy” ,,technologicznie” proces ,,wyrze-
zania”. A nie jest przy tym bez znaczenia, ze ,,zar” i ,,wyzarzanie” to elementy z zakresu
»ducha”,  wyrzezanie” za§ odpowiadatoby sferze ,,materialno$ci”’; i co wigcej — nie
jest bez znaczenia i to, ze ,,wyrzezanie” jako rzezbienie w drewnie, w czyms§ tak
nietrwalym, jest tak samo nietrwate jak tatwo przechodzaca w proch nasza ,ciele-
snos$¢” — Hiob, ngkany chorobami i nieszczg$ciami, jakie spadly na niego, powie:
,Jjestem podobien prochowi i popiotowi”™, taczac jakby obydwa te zakresy i porzadki.
,Zar” w tym ujeciu bylby co prawda pozytywnoscia, o ile, rzecz jasna, mozna by
widzie¢ w nim reprezentanta ,,rozumu”, ,intelektu” czy ,,mys$li”’; ale przeciez jako
»zar” —w konsekwencji — bylby jednoczesnie zywiotem ,,niszczacym”, spalajacym i tak
wszystko w konicu na popidl. Ale istnieje tez diametralnie odmienna wizja sytuacji
czlowieka, ogladanego w perspektywie eschatologicznej, ktory w cielesnosci odnaj-
dzie swe ocalenie; poeta przywola ja w wierszu Kola poprzez sytuacj¢ nawiazujaca
poetycko do idei wiecznego powrotu zdarzen — i napisze, nie obawiajac si¢, iz mogt
kto$ popelni¢ blad, ktory ,,nazywa si¢ po lacinie circulus vitiosus™:

Dusza jest $miertelna,
ale ciato powroci

do ciebie

po miliardach lat
krazenia wokot
stonca.

Z tomu Wnetrze, 1991; Nagie Ze, s. 135.

Zwrdémy, na koniec, uwagg i na to, iz za sprawa Ze” wywolane znikad (nie
chcemy twierdzi¢, ze z nicosci) ,,rezultaty” sg realizacjami e’ jako tegoz e’
potencjalnosciami, ktére miaty by¢ w pierwotnym projekcie autorskim modalno-
$ciami dobra.

Bo oto w zakonczeniu wiersza Nagie Ze w jego pierwodruku, wystepujacym
pt. Ze’, okreslenie o brzmieniu ,,dobre” zastapione zostato okresleniem ,,nagie”; tak
ze ostatnia strofa zamiast pierwotnego brzmienia:

Tak, to cud,
ze jest ,jest”,

4 Ksiega Hioba 30, 19, cyt. wedtug Biblii Swietej w ed. Brytyjskiego i Zagranicznego Towarzystwa Biblij-
nego (Warszawa 1959).

5 Zob. antologi¢ pt. Przestrzeri im. Marianny Bocian (oprac. S. Wronski), prezentowang w Internecie pod
adresem: http://www.pro.art.pl/poezja/bocian/main.html, zawierajaca m.in. wiersz Ze S. Czerniaka [dostep
internetowy: 2009 — 07 — 29].
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>

ze nam sie¢ przytrafito dobre, Slepe ,,ze”.
— uzyskata teraz wykladni¢ nowa:

Tak, to cud,

ze jest ,jest”,

ze nam si¢ przytrafilo
nagie, Slepe ,,ze”.

Wyktadni¢ nowa, podkreslajaca to, ze sam fakt , istnienia” jest wazniejszy od
ewentualnego ,,dobra”, albo — mowiac dobitniej: ze samo ,,istnienie” jest ,,dobrem”
— dobrem fundamentalnym.

Doniosta to decyzja aksjologiczna w sytuacji, gdy swiat wspdlczesny napiet-
nowany jest kwalifikacja: ,,cywilizacja §mierci”. O ,,cywilizacji $mierci” méwi Jan
Pawet II w dwdch encyklikach: Veritatis splendor (1993) i Evangelium vitae (1995);
a samo to okreslenie jest przeciwienstwem sformutowanego przez papieza terminu
,,cywilizacja mitosci”, wiazacego sie z pojeciem ,,cywilizacji zycia”. Przypomnijmy,
co méwit Jan Pawet I w homilii wygloszonej w Kaliszu (4 VI 1997): ,,Miara cywili-
zacji — miarg uniwersalna, ponadczasowa, obejmujaca wszystkie kultury — jest jej
stosunek do zycia”; ,,Dzisiaj swiat stal si¢ areng bitwy o zycie. Trwa walka miedzy
cywilizacja zycia a cywilizacja $mierci. Dlatego tak wazne jest budowanie »kultury
zycia«: tworzenie dziel i wzorcéw kulturowych, ktére beda podkreslaty wielkos¢
i godnos¢ ludzkiego zycia”. W kregu tych wartosci — wysitku na rzecz budowania
,kultury zycia” — nalezy widzie¢ miejsce ,,antropologii poetyckiej” autora Nagiego Ze.

Ale bylby jeszcze drugi w swych konsekwencjach aspekt decyzji ,,rezygnacji”
poety z ,,dobra” na rzecz okreslenia ,,nagie”; zostalo w ten sposob podkreslone przy-
wiazanie do ,,nieskrytosci” — a wigc do prawdy, w jej, oczywista, wczesnogreckim
rozumieniu: jako alétheia. Tym samym ,,dobrem” staje si¢ dla niego ,,prawda”. Czy
moze — ostrozniej mowiac — perspektywa jej osiggnigcia.

,Istnienie” (istnienie jako takie, w szczegolnosci jako ,,bycie tego »tu oto«’)
oraz ,,prawda” — wskazane przez nas jako warto$ci wysoko cenione w omawianej
poezji (a bylyby to zarazem elementy skladajace si¢ na mozliwa do wyobrazenia
syntez¢ w postaci ,,antropologii poetyckiej” jej autora) — nie sa jedynymi tej poezji
,transcendentaliami”. Wskazemy na wagg jeszcze niektorych sposrdd nich.

¢ Homilia kaliska Ojca Swietego — cyt. wedlug tekstu zamieszczonego w Internecie pod adresem: http:/
www.info.kalisz.pl/pope/index.htm [dostgp internetowy: 2009 — 10 — 17]. Tak zatem za ,,wstydem” skrywa si¢
(albo wytania si¢ ,,zza” 1 ,,jasnieje”) tak cenne transcendentale jak,prawda”. Jest przy tym aksjologicznie
istotne, iz przywotana w wierszu, a obecnie omawiana, sytuacja wiaze si¢ z kolei z ,,uderzeniem gromu”, a grom,
grzmoty i blyskawice — jak poucza Stownik obrazéw i symboli biblijnych M. Lurkera (w przekt. bp. K. Romaniuka,
Poznan 1989, s. s. 26, hasto: ,,Blyskawice i grzmoty”) — ,,daja znac¢ o niezmierzonej potedze Boga (Hi 26, 14)”.



333
F1L0-SoF1/4 1 POEZIA

Spojrzmy oto na wiersz Koniec procesu, otwierajacy zbior Nagie Ze, i jego
zakonczenie z przywotanym w ostatnim wersie ,,wstydem”. ,,Wstyd” musi wywoty-
wac skojarzenie z ,,nagoscia”, o ktérej juz méwiliSmy wcezesniej, wskazujac m.in. na
cechg ,,nieskrytosci”, jaka si¢ z nig wiaze, a wigc i na ,,prawde” rozumiana w duchu
wczesnogreckiego alétheia.

Rekapitulujac to i powracajac do poczatku utworu, gdzie czytamy:

Jeszcze budzi cig

burza nad ranem, pilnuja cielesnosci
uszy, oczy,

wierne psy.

Nagie Ze, s. 12.

— mozna by powiedzie¢, ze w zyciu (zyciu doczesnym) istotna bylaby ,,cielesnos¢”.
By¢ moze, iz nalezaloby méwi¢ tu nawet o ,.,cielesnosci” jako swego rodzaju ,,sub-
stancji”’, widzac w niej jeszcze jeden z elementow z hipotetycznej listy ,transcen-
dentalidéw” poety. ,,Koniec procesu” — jako wywotany tytutem wiersza temat — bytby
wtedy uwidocznieniem konca ,,procesu zyciowego”, nad ktérym to — do czasu — spra-
Wwuja swoja ,,straz prawdy”’, poki jest to im dane, uszy i oczy, nasze ,,wierny psy”’. Ale
jak wynika z drugiej, koncowej strofy wiersza — ,,prawda” ta przechodzi w prawde
inng: ,,prawde wyzsza”, ktora okazuje si¢ ,,zbyt zawita” dla str6zow cielesnosci; ,,zbyt
zawita” w sytuacji

kiedy w czaszke albo w serce we $nie
uderzy grom,

zeby ,,przezyl ci¢”, jak méwi Pismo,
,,wstyd”.

Ibidem.

W swiecie, ktorego istnienie powotywane jest przez jezyk (a jest takim m.in.
Swiat poezji, §wiat mowy — jak powiedzielibysmy za Rolandem Barthes’em — ,,za-
wieszajacej signifie”, $wiat, do ktérego nalezy tez oryginalna w swym wyrazie po-
ezja autora Nagiego Ze), moga realizowac sie takie ,stany rzeczy”, ktore w tzw.
zwyklym $wiecie — gdyby zaistnialy — przeczytyby wprost samej jego strukturze.
Stwierdzajac to, chcemy podkresli¢, ze poeta podsuwa nam, czytelnikom jego propo-
zycji poetyckiej, niebagatelny, bo doniosty aksjologicznie, i gigboko wymowny, bo
nieujawniany wprost, paradoks wpisywany w figur¢ proponowanych sformuto-
wan. Jest tak rowniez w przypadku sformutowania-projektu o brzmieniu: ,,zeby »prze-
zyt cie ... wstyd«”.

Paradoks o tyle niezrozumiaty, ze w naturalny sposob — w zgodzie z regulami
jezyka — mowi sie cos wrgez przeciwnego; nie to, ze ,,przezyl mnie (ciebie) wstyd”,

7 Jacy$ Grecy znow odkryja ciato” — podkresli poeta wage zagubionej, jego zdaniem, ,,cielesnosci” jako
kategorii rowniez estetycznej — ,,Wenecjanie namaluja je zmystami” (zob. wiersz Dekonstrukcja krajobrazu
— 8. Czerniak, Nagie Ze, s. 42).
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ale ze to ,,ja (ty) przezytem (przezyles) wstyd”. W tym ostatnim przypadku ,,wstyd”
jest czym$ kategorycznie wewngtrznym dla podmiotu doznajacego; w pierwszym
natomiast ,,wstydowi” nadaje sie ,,gramatycznie” ceche ,,czegos$”, co jest zewngtrzne
wobec mnie i to ,,co$” mnie ,,przezywa”’. W ten sposob ,,wstyd” ulokowany jest nad-
rzgdnie (chciatoby si¢ powiedzie¢ — ,.transcendentnie’”) wobec mnie jako podmioto-
wosci i1 nie tyle ,przezywa mnie”, co ,przeszywa’” — niczym ,,miecz” albo
,,Strzata”. PowiedzielibySmy zatem, by przywrdci¢ naturalnos¢ rozwazanej paradok-
salnej wypowiedzi zgodna z duchem jezyka, iz ma by¢ (powinno by¢) tak, ,.zeby
wprzeszyl cig ... wstyd«”®. A wtedy pelna koncowa formuta poetycka interpreto-
wanego utworu uzyskalaby brzmienie nastepujace:

Lecz juz zbliza sig ta noc,

[-..]

kiedy w czaszke albo w serce we $nie

uderzy grom, zeby ,,przeszyl ci¢”, jak méwi Pismo,
,,wstyd”.

A i Pismo — wtedy — dopowie ,,reszte”, ktora wypehi ,,cato$¢” w stowach Psalmisty:

W Tobie, Panie, moja ucieczka,

niech nie doznam wstydu na wieki;
wyrwij mnie i wyzwol w Twej sprawiedliwosci,
nakton ku mnie swe ucho i ocal mnie!

Badz mi skata schronienia

i zamkiem warownym, aby mnie ocali¢,

bos$ Ty opoka mojg i twierdza.

Ps 71:1-3°.

8 Jest to jeszcze jedna mozliwos$¢ transformacyjna ,,nagiego z(e)”: ,,z2” przechodzace w ,,s2” (z - sz);
dotychczas — przypomnijmy — mieli$my: ,,ze” przechodzace w ,,za” (Wy-ze-rza — wy-za-rza) oraz ,,ze” prze-
chodzace w ,,rze” i zarazem ,,rza” przechodzace w ,,za” (wy-ze-rza — wy-rze-za). Ale przypadek ,,przejscia”
2" W ,,sz” sprobujmy scharakteryzowaé jeszcze dodatkowo. A to w sposdb nastepujacy.

Gdyby pdjs¢ za tropem Jacques'a Derridy i potraktowaé formute naszego poety o brzmieniu (wlasnie — ,,0
brzmieniu”, a nie ,,0 postaci”) ,,zeby przezyt cig ... wstyd” jako ,,pozostajaca z dala od sensu zewngtrznego”
i bedaca przeto ,,szyfrem szyfru jako takiego” (zob. K. Bartoszynski, Hermeneutyka a dekonstrukcja, w: H.-G.
Gadamer, Czy poeci umilknq? przet. M. Lukasiewicz, Bydgoszcz 1998, s. 20-21) — jednocze$nie widzac w niej,
razem z zaproponowanym przez nas jej ,,odczytaniem” (whasciwie — ,,postyszeniem”, w artykulacji o brzmieniu
wzeby przeszyt cig ... wstyd”), analogi¢ do dramatycznej kwestii wymawiania, w okreslonej sytuacji egzy-
stencjalnej, hebrajskiego stowa Shibboleth, pozwalajacego ujawniac na podstawie jego dwojakiej wymowy, jesli
chodzi o pierwsza gloske (sz / s?), nie tylko kulturowa przynaleznos¢ badz tez brak tejze jako swiadectwa obcosci,
otrzymaliby$my ,,idiomat”, ktdry przy jego mozliwej powtarzalnosci wiodiby do okreslenia tradycji kulturowej,
jakiej tu, dodatkowo, nie trzeba chyba opisywac. A ujmujac rzecz najkrocej, stwierdzilibysmy, ze patrzac na parg
sformutowan: ,,zeby przezyt cig ... wstyd” / ,,zeby przeszyl ci¢ ... wstyd” — jako na ,,przejaw” szibboletu — mogli-
bysmy, idac w $miatosci za sformutowaniami Derridy, powiedzie¢ przez analogig, iz réznica pomigdzy ,,2” i ,,52”
w stowie nie ma wtedy zadnego znaczenia, jest bowiem ,,zaszyfrowanym znamieniem”, ktore ,trzeba potra-
fi¢ dzieli¢ z innym” (por. sformutowania zawarte w: J. Derrida, Szibbolet dla Paula Celana, przet.
A. Dziadek, Bytom 2000, s. 31 — podkr. Derridy).

? Cyt. wg Biblii Tysiqclecia (Poznan—Warszawa 1980, wyd. III popr.) — Ksiega Psalméw, przet. o. A. Jan-
kowski OSB i ks. L. Stachowiak — podkr. AB.
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*

Wyraznie inna — kontrastowo odmienna — perspektywa eschatologii zbawczej
dotyczy istnien nalezacych do nieczlowieczego $wiata flory. Bo jakze dramatycznie
musi w sytuacji ostatecznej — w kontek$cie dopiero co zarysowanej perspektywy
— zabrzmie¢ Zzal przedstawiciela §wiata, ktéry na podobne oparcie w zaden sposéb
nie moze liczy¢. Oto jego cicha skarga na to, Ze nie dostapi zmartwychwstania w prze-
ciwienstwie do tych, ktorzy sg istotami bogobojnymi albo mlodszymi ich braémi, do
ktorych on, wraz ze swoimi bra¢mi, nie zostal powolany:

Jam jest dab dwustuletni
Sciety przez mlodego drwala.

Moje ciato rosto wieki,
upadato kilka chwil

[...]

ale nie upadtem

na sarng¢, na dzigciola,
nie znidéstbym

takiej hanby.

Nie pragnalem takze cudzej zony, brzozy.
Czcitem rodzicielskie deby.

Nie zdradzitem mego przyjaciela, dzika.
Nie oklamywalem chmur.

Szkoda tylko, ze byly to cnoty
nieroslinne 1 daremne.

Oto bowiem,

w przeciwienstwie do mlodego drwala,
nie zmartwychwstang

i nie spotkam le$niczego

grajacego na fujarce

W niebie.

Z wiersza ,,Po upadku” — Nagie Ze, s. 44-45.
*

W pewnym miejscu naszych rozwazan wskazaliSmy na mozliwos¢ istnienia
»prawdy wyzszej”, ktorej by¢ moze hotdowaltby poeta, wiazac ja z wiarg religijna
mowiacg o istnieniu Boga. Tak prosto jednak nie jest. Bo oto pojawia si¢ — jako
element swiadomosci krytycznej — przyznanie si¢ do koniecznego w tym wzgledzie
sceptycyzmu.
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Po dziecinnej wierze, ze istnieje Bog
pozostala ekscentryczna wiara,

ze jest pewna godna zamieszkania przestrzen
miedzy wiarg i niewiara w Boga.

— powie poeta, formutujac wlasna wersje ,teologii negatywnej” w wierszu
pod tym samym tytutem (zob. Nagie Ze, s. 47-48); i usprawiedliwiajac potrzebe wiary,
cho¢by nawet i ,,ekscentrycznej”, tym, ze jest w nas niemozliwa do usunigcia ,,tesk-
nota” —

Tesknota, ktora zywi si¢
nieobecnoscia Boga

— ,tesknota za [czym$] calkowicie innym”, jak okresli jej specyfike postugujac sig
stowami Maksa Horkheimera, ktére podaje w wierszu w oryginale po niemiecku i w
polskim przektadzie w przypisie do wiersza.

Zwraca¢ musi uwage podwojne przytoczenie stéw tego filozofa, pragnace — jak
przypuszczamy — zaakcentowaé donioslto$¢ antropologiczng przywotanej kwestii.
Albowiem — jak zauwaza Leszek Kolakowski — tgsknota owa ma swe zrédto w stale
obecnej w kulturze potrzebie odniesienia do ,,nieempirycznej realnosci bezwarun-
kowej”.

,»Pytania i przeswiadczenia metafizyczne — pisze autor Obecnosci mitu — sa
jatowe technologicznie, nie stanowia tedy czg¢sci analitycznego wysitku ani sklad-
nika nauki. Jako organ kultury sa przedtuzeniem jej mitycznego pnia. Dotycza sy-
tuacji bezwzglednie poczatkowej swiata doswiadczenia; dotycza jakosci bytu jako
catosci (w odrdznieniu od przedmiotu); dotycza koniecznosci zdarzen. Zmierzaja
do ujawnienia relatywnosci swiata doswiadczenia i probuja odstonié realnos¢ nie-
warunkowa, ze wzgledu na ktora warunkowa realnosc staje si¢ sensowna. [...] ob-
jawiaja inng strong ludzkiego bytowania anizeli pytania i przeswiadczenia naukowe:
strong odniesiong intencjonalnie do nieempirycznej realnosci bezwarunkowej. Obec-
nos$¢ tej intencji nie jest dowodem obecnosci tego, do czego jest odniesiona. Jest
tylko dowodem potrzeby, zywej w kulturze, by to, do czego jest odniesiona, byto
obecne™™®.

Totez i samo zwienczenie rozwazanego wiersza, razem z jego puentujaca
kwestia —

i zakonczy si¢ przygoda obcowania ze wszechmoca,
ktorej nie ma

— wolalbym odbiera¢ nie wprost; nie jako manifestacj¢ przekonan poety, z ktorymi
pragnie si¢ podzieli¢ z czytelnikami, formutujac swoje wyznanie niewiary, ale bar-
dziej jako konieczne przywotanie dramatycznej alternatywy, ktorej sensu — jakby
moglo wynikaé z jego stow — nie doswiadczymy zapewne inaczej jak u kranca cywi-
lizacji:

10 L. Kotakowski, Obecnosé mitu, Wroctaw 1994 (wyd. I krajowe), s. 7-8.
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Kiedy okres ten dobiegnie kresu,

albo znowu objawi si¢ Bog — z taka sila,

ze przywréci ludzkim cialom utracong zdolnos¢ wiary,
albo owa Horkheimerowska tesknota

rozptynie si¢ we mgle

[...]

i zakonczy si¢ przygoda obcowania ze wszechmoca,
ktorej nie ma.

Céz zatem mozemy, my sami, w zarysowanej sytuacji uczyni¢? Céz moze
uczyni¢ filozofia? C6z moze poezja? Co6z poeta?
Radzimy si¢ u filozofa:

,,Do mitu przekona¢ niepodobna; czynno$¢ przekonywania nalezy do innej dzie-
dziny komunikacji miedzyosobniczej, mianowicie do dziedziny, w ktorej moc maja
kryteria technologicznej wytrzymatosci sadow. Filozofia dyskursywnie uprawiana
przyczyniala si¢ nieraz swoja praca do ozywienia §wiadomosci mitycznej, chociaz
nie mogla prawomocnie wttoczy¢ tresci mitu w zasoby analitycznego rozumu, gdzie
w ogdlnosci [tresci te] zdolne sa trwac tylko dzigki wlasnej martwocie — nieczynne
i jatowe jak puste oktadki ksigzek na potkach biblioteki. Filozofia moze tedy, po
pierwsze, budzi¢ samowiedze doniostosci, jaka maja w bytowaniu ludzkim pytania
ostateczne. Moze, po wtdre, odstaniaé w swietle tych pytan absurd swiata relatyw-
nego uznanego za realnos¢ samowystarczalna. Moze, po trzecie, otworzy¢ sama
mozliwos¢ interpretacji $wiata dos§wiadczenia jako §wiata uwarunkowanego. Wig-
cej uczynié nie moze™!.

Wystuchujemy poety:

Wiesz, ze nie,

ale ,,wiesz inaczej”, ze nie nie,

ze powinno by¢ w zaswiatach TO, co nie,
a tgsknota jest wyrazem

tej odkrytej, wycierpianej przez cztowieka
dla INNEGO powinnosci.

Z wiersza ,,Teologia negatywna”.

W Ibidem, s. 13.

1270b. Pomiedzy lirvkq a filozofia. Rozmowa Stanistawa Czerniaka z Lidiq Zukowska, w: S. Czerniak,
Nagie Ze, s. 213-232, a szczegdlnie to, co zawieraja ss. 217-220.



338

I wbrew temu, co wyznaje poeta dyskursywnie w udzielonym wywiadzie'?,
opowiadajac sie za realizacja w swej poezji koncepcji wirtualnego podmiotu lirycz-
nego, w ostatnio przywotanych sformulowaniach — podobnie jak i we wzruszajacych
w swej szczerosci wierszach o Matce — wystepuje on jednak w roli kogos, komu
nieobce byloby wyznanie liryczne rozumiane jako wyznanie bezposrednie, tutaj okre-
Slajace wtasne przestanie o charakterze wyraznie — po dwakro¢ — powinnoscio-
wym; przestanie zwrdcone nie tylko do siebie, jako do szczegdlnego wirtualnego
odbiorcy, stajace si¢ przestaniem uniwersalnie istotnym aksjologicznie, wskazujacym
na zespol waznych, ponadczasowych, wartosci.

VII2009—12010






Errata

Pomieszczone w numerze 8 Filo-Sofiji teksty Wernera Starka po tytulem: (1) ,,Kantiana
w Toruniu” oraz (2) ,,Nowe zrodto dotyczace berlinskich wyktadow Hegla. Zawiadomienie
o znalezisku” zostaly przetozone przez Rafata Michalskiego, a nie — jak btgdnie podano

— przez Marka Jankowskiego.




