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O konstruowaniu historii filozofii narodowej. Na przykla-
dzie hiszpanskim

Gléwnym zamierzeniem artykutu jest zrekonstruowanie, w pierwszym kroku,
obrazu historii filozofii hiszpanskiej, jaki stat si¢ dominujacy we wspotczesnych
jej ujeciach przez historykow filozofii, w drugim za§ — wskazanie zrodet tego
ujecia w koncepcji, ktéra wytonita si¢ w Hiszpanii na przetomie XIX i XX w.
jako projekt ideologiczny, §ci$le zwiazany z tzw. problemem Hiszpanii. Stawiam
hipoteze, ze wspdtczesny obraz historii filozofii hiszpanskiej jest wtagnie kon-
struowany, stanowiac w istocie tworcza interpretacje, a nie jedynie obiektywna
deskrypcje (o ile ta w ogole jest mozliwa), i dobrze pokazuje konstytutywna role
historycznych uwarunkowan jej tworzenia. Wskazanie konkretnego momentu
1 okoliczno$ci wylonienia si¢ tego obrazu pozwala, jak sadzg, zakwestionowacd
jego pozornie deskryptywny, ,,dany” charakter, a jednoczes$nie postawic¢ kwestig,
w tym momencie jedynie w postaci roboczych hipotez czy zarysowania problemow,
dotyczacych zwiazkow pisania historii filozofii z przyjeta koncepcja filozofii i granic
filozofii, relacji gtdownego nurtu i centrum mysli filozoficznej do peryferii czy tez
uwiklania historii filozofii w pozafilozoficzne zatozenia. Jednoczes$nie chciatabym
zaznaczy¢, ze uwagi te stanowia zaledwie rodzaj przyczynku, ktorego celem jest
raczej postawienie kwestii historii filozofii narodowej, niz jej wigcej niz prowi-
zoryczne rozwiazanie.

Punktem wyjscia sg trzy teksty wspolczesnych historykow filozofii
hiszpanskiej: El pensamiento espariol. De Séneca a Zubiri José Luisa Abellana
1 Luisa Martineza Gomeza (1977), jeden z najszerzej oddziatujacych podrecznikoéw
filozofii hiszpanskiej; artykut Joségo Luisa Abellana, Pensamiento espafniol: una
categoria historiogrdfica (2000) oraz artykul polskiego badacza, Mieczystawa
Jagtowskiego, pt. Specyficzne cechy filozofii hiszpanskiej (2002). Teksty te zostaty
przeze mnie wybrane z tego powodu, ze podejmuja probe ukazania historii filozofii
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hiszpanskiej jako pewna szczego6lna catosé, odrozniajaca si¢ od tworow pozosta-
tych narodéw, a jednocze$nie wlasnie ze wzgledu na t¢ zaktadana specyfike ich
autorzy musza dokonaé przeformutowania pojgcia filozofii i powiazaé sam projekt
historii filozofii z zagadnieniem ,,Swiadomos$ci narodowej”. To wlasnie to pojecie
zostaje przywotane w prologu E! pensamiento espariol Abellana i Martineza Go-
meza, ktorzy wprost dokonuja powiazania kwestii historii filozofii, uyymowanej jako
historyczne badanie §$wiadomosci narodowej, z odkryciem wtasciwych narodowi
hiszpanskiemu sposobow konstytuowania obrazu §wiata i dziatania, a wskutek
tego — z okresleniem przysztych perspektyw rozwoju, zgodnych z natura danego
organizmu narodowego. Autorzy pisza:

Gdy nasza tradycja ulega zapomnieniu lub nie jest doceniana, gdy pgkaja
zbiorowe przekonania, a tradycyjne hierarchie wartosci drza w posadach, gdy
najpowszechniejsze kryteria zachowania i dziatania relatywizuja si¢, wydaje nam
si¢ koniecznym powr6ci¢ do naszej filozoficznej i intelektualnej przesztosci, aby
zapewnic¢ ciaglo$¢ naszej historii i ukierunkowac¢ oraz pobudzi¢ poczucie tozsa-
mosci narodowej, ktore nigdy nie byto wsrdd nas szczegolnie silne.!

W zdaniu tym na pierwszy plan wysunigta zostata praktyczna i niefilozo-
ficzna funkcja historii filozofii: ma ona stuzy¢ budowaniu tozsamosci narodowe;j,
ufundowanej na odkryciu wtasciwej narodowi hiszpanskiemu koncepcji §wiata,
i dostosowaniu aktualnego dziatania do ujawnionych w dziejach narodu typo-
wych, w znaczeniu istotowych, sposobach postgpowania. W rezultacie, filozofia
hiszpanska jest utozsamiona ze specyficzna, hiszpanska koncepcja $wiata, nie za$
z akademicka dziedzing naukowa, uprawiana m.in. przez Hiszpanow. Zatozenie
istnienia takiej odregbnej, a zarazem dzigki badaniom historycznym poznawalnej
koncepcji $wiata wtasciwej danemu narodowi lezy u podstawy przedsigwzigcia
Abellana 1 Martineza Gomeza, ktorzy jej wyltonienie wiaza z dziejami danego
narodu (dla Hiszpanii istotny bylby okres sredniowiecza, w ktérym decydujace
byty, po pierwsze, wielonarodowos$¢ panstwa, a po drugie — wysitek rekonkwisty,
doprowadzajacy do powiazania panstwa z religia), a za jej nos$nik uznaja przede
wszystkim jezyk. Napisane przez Martineza Gomeza wprowadzenie do pod-
recznika tagodzi ideologiczna wymowe prologu, podkreslajac natomiast Sciste
powiazanie filozofii z narodem, w ramach ktorego jest uprawiana:

Chcemy usytuowaé w czasie i przestrzeni najistotniejsze wspotrzedne, wyzna-
czajace hiszpanskos¢ jako pewna zbiorowa catosé, ktora stanowi rzeczywistosé
narodowa lub ku niej zmierza; nie chodzi nam jednak o pisanie historii Hiszpanii
w ogole, to nie jest nasz temat, lecz o nadanie ksztaltu temu, co nazwali$my pod-
miotem filozofii hiszpanskiej?.

W tym momencie uzasadniony zostaje projekt pisania historii filozofii

narodowej, a nie historii filozofii w ogole, ograniczonej, bez konsekwencji me-
rytorycznych, do okreslonego miejsca jej tworzenia. Uzasadnienie to polega na

' J.L. Abellan, L. Martinez Gomez, El pensamiento espaiiol. De Séneca a Zubiri, UNED, Madrid 1977, s. 6.
2 Ibidem, s. 20.
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uznaniu filozofii za, po pierwsze, twor czasowo i przestrzenie zdeterminowanego,
historycznego podmiotu, ktory tworzy filozofi¢ ze swej wyjatkowej, subiek-
tywnej 1 nieprzekraczalnej perspektywy, i po drugie, za koncepcje $wiata,
bedaca wyrazem dynamicznej relacji, w jaka filozofujacy podmiot wchodzi ze
Swiatem, a zatem ugruntowana w praktyce, a nie za uniwersalng, teoretyczna
nauke o $wiecie. Autor wprowadza w tym konteks$cie zasadnicze dla omawianego
zagadnienia rozrdznienie ,,filozofii” i,,my$li”, gdzie termin ,,filozofia” rozumiany
jest jako dziedzina ,,akademicka, konwencjonalna i wymagajaca”, a nadto ,,asep-
tyczna” i ,,obiektywistyczna”?, podczas gdy ,,mys$l” obejmuje réwniez to, co
niesystemowe, zsubiektywizowane, odniesione do praktycznych zaleznosci,
w jakie uwiklany jest filozofujacy podmiot. Innymi stowy, kategoria ,,mysli”
zdaje sprawe z wykluczajacego charakteru dominujacego modelu uprawiania
filozofii jako nauki i z nieuprawnionego ograniczenia zakresu filozofii jedynie
do tych jej wynikow, ktore pretenduja do statusu obiektywnych. Filozofia akade-
micka jawi si¢ zatem jako dziedzina, ktora zapomina o wlasnej sytuacji, miano-
wicie sytuacji historycznego uwarunkowania, a historia filozofii, uwzgledniajaca
jedynie filozofi¢ akademicka i oparta na koncepcji filozofii jako nauki, dostarcza
fatszywego obrazu filozofii, albowiem konstruuje w zasadzie fikcyjny jej obraz
jako dziedziny historycznie nieuwarunkowanej, dziedziny obiektywnej prawdy,
rozpoznawanej przez czysty podmiot poznajacy. Kategoria ,,mys$li” pozwala,
zdaniem Martineza Gomeza, wprowadzi¢ alternatywne w stosunku do akade-
mickiego ujecie filozofii, odwotujace si¢ do jej pierwotnej postaci ,,umitowania
madrosci”, niewykluczajace filozofii niesystemowej i uwzgledniajace perspek-
tywe indywidualnego podmiotu: ,,subiektywno$¢ przynalezy do niej [filozofii]
nie tylko jako jej zrodto lub przyczyna, ale jako scalajaca ja cze$¢™. Konkretny
autor zawsze stanowi za$ cz¢$¢ pewnej zbiorowosci, ktérej los przynajmnie;j
w pewnych aspektach podziela i z ktérym tacza go wielorakie wigzi, przede
wszystkim — jezyk. Historia filozofii jako historia ,,my$li” ukazuje
[...] specyficzny sposob ogladu §wiata, zycia, cztowieka, bedacy przedmiotem
zainteresowania historyka filozofii. Mozna to rozszerzyc¢ tak, by objac kolektywne
sposoby zachowania, ktore odzwierciedlaja podzielang wizj¢ Swiata, jedno$¢ za-
miar6éw i projektow, niczym charakter narodowy, ktérego w okreslonym momencie
historycznym wyrazicielami, rzecznikami i inspiratorami zwykle sa mysliciele.’
Projekt historii filozofii hiszpanskiej, proponowany przez Abellana i Marti-
neza Gomeza, ostatecznie opiera si¢ zatem na przedefiniowaniu poje¢cia filozofii,
ktora staje si¢ najogdlniej pojetym obrazem $wiata, pelniacym istotne, praktyczne
funkcje — ukierunkowuje ona dziatanie, zaréwno na poziomie indywidualnym,
jak i zbiorowym, a zarazem z tej praktycznej sfery wyrasta, bedac odpowiedzia
na potrzeb¢ usensownienia rzeczywistosci ludzkiej praktyki: jest ona ,,ruchem

3 Ibidem, s. 8.
4 Ibidem.
5 Ibidem, s. 9.



88
Iwona KRUPECKA

czlowieka od jego najglebszych warstw (Swiadomych lub nieswiadomych) ku
wngtrzu rzeczywistosci, aby nadac jej ostateczny sens’. Dopiero w tym momencie
pisanie historii filozofii hiszpanskiej samo zyskuje 6w pozadany sens, poniewaz
historycznie wyznaczona perspektywa hiszpanska okazuje si¢ nieredukowalna
do innych, rownie subiektywnych perspektyw narodowych, a takze wymyka si¢
historii filozofii w ogdle, zapoznajacej konstytutywne dla filozofii zakorzenienie
w sytuacji podmiotowe;.

Artykut Abellana, Pensamiento espariol: una categoria historiogrdfica
(2000), podkresla sprzecznos¢ pomiedzy akademicka, systemowa filozofia, ktorej
ostatecznego sformutowania upatruje w tradycji niemieckiej, jakiej zaszczepienia
na gruncie hiszpanskim usitowat dokona¢ Marcelino Menendez Pelayo u schytku
XIX w., a kategoria ,,my$li”, wprowadza jednak istotng zmian¢ w stosunku do
tez ,,Wprowadzenia” z podrgcznika. Ot6z koniecznos$¢ przedefiniowania pojecia
filozofii traci sw¢j charakter ogolny, zwiazany z wlasciwa wszelkiej filozofii per-
spektywicznos$cig ogladu rzeczywistos$ci, a staje si¢ specyficznym rysem filozofii
hiszpanskiej. Jak pisze autor:

[...] istnieje historia filozofii hiszpanskiej [...], lecz jest oczywiste, ze jej ksztatt nie
odpowiada temu, co nazwaliSmy kanoniczna koncepcja historii filozofii, w ktorej
system filozoficzny zostal uprzywilejowany do tego stopnia, ze zmienit si¢ w jedy-
nego niemal bohatera.’”

Kategoria ,,mysli” jest zatem wlasciwa w odniesieniu do szczegdlnej filo-
zofii hiszpanskiej, podczas gdy historia filozofii systemowej moze jak najbardziej
sprawdzac si¢ w odniesieniu do, np., filozofii niemieckiej. Przesunigcie akcentu z
zagadnienia filozofii w ogole ku zagadnieniu specyficznosci filozofii hiszpanskiej
nie znosi wykluczajacego charakteru ujgcia filozofii jako nauki, ale ukazuje filozo-
fi¢ jako, stowami Ortegi y Gasseta, ,,dialog z okoliczno$ciami”. Historia tak ujetej
filozofii, jak pisze Abelldn, ,,nie interesuje si¢ abstrakcyjnymi doktrynami, ale ich
funkcja, ktéra realizuja w okreslonym momencie zycia filozofa i/lub spoteczen-
stwa, w jakim ten zyje”®. Wobec tego zaréwno systemowo$¢, jak i niesystemowosé
filozofii sa przeciwstawnymi, lecz rownoprawnymi jej formami. Niesystemowos$¢
filozofii hiszpanskiej, ktora stanowita zasadniczy problem w uznaniu mys$li
hiszpanskiej za réwna formom akademickim, jest po prostu znamieniem innych
okolicznos$ci, w jakich byta ona tworzona. Tak czy inaczej, do podstawowych
zadan historii filozofii nalezy odniesienie mys$li do warunkujacej ja praktyki,
a wigc zrozumienie, z jakich okolicznos$ci dana my$l wyrasta i na jakie okolicz-
nosci stanowi odpowiedz.

Podejmujac zagadnienie specyficznych cech filozofii hiszpanskiej, Mieczy-
staw Jagtowski niejako podsumowuje rozwazania Abellana i Martineza Gomeza,

¢ Ibidem.
7 J.L. Abellan, Pensamiento espariol: una categoria historiogrdfica, “Razény fe”, 2000, Vol. 242, s. 422.
8 Ibidem, s. 424.
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najbardziej chyba opiniotworczych badaczy, i wskazuje jej nieakademicki cha-
rakter jako jej zasadniczy, odrozniajacy od filozoficznego gléwnego nurtu rys.
Nieakademicka, pochtonigta zagadnieniami praktycznymi, zmetaforyzowana filo-
zofia hiszpanska realizuje sig, jak stwierdza Jagtowski, nie tylko poprzez traktat,
ale rowniez przez literaturg, o ile ta podejmuje filozoficzna problematyke, i esej.

Filozofia hiszpanska nie byla (poza nielicznymi wyjatkami) skupiona na

rozwiazywaniu zagadnien $ci$le teoretycznych, abstrakcyjnych, oderwanych od
problemoéw, ktore rodzi faktyczno$¢ naszej indywidualnej egzystencji. Jest ona
blizsza archaicznemu idealowi filozofii jako madrosci praktycznozyciowej niz
ideatowi filozofii jako wiedzy $cistej, poszukujacej pierwszych zasad.’

Tym samym przedmiot historii filozofii hiszpanskiej — mianowicie wyod-
r¢bnione ze wzgledu na istotna tre$¢, a nie tylko geograficzne usytuowanie dzieje
szczegoblnej formy uprawiania filozofii — zostaje wyodrgbniony i okres§lony. Jest
to jednak mozliwe tylko dzigki zmianom, jakich dokonano w odniesieniu do
dominujacego modelu filozofii, wyznaczonego przez nowozytna tradycje nie-
miecka, angielska i francuska, przede wszystkim za$ z rezygnacja z naukowego
statusu filozofii (i jej podporzadkowania obiektywnej prawdzie, odkrywanej przez
podmiot poznajacy) na rzecz jej ujecia jako formy aktywnosci indywidualnego,
historycznego podmiotu dziatajacego. Jagtowski, podsumowujac swe rozwaza-
nia, stwierdza: ,,Specyfika tej mysli zostata przez nia sama u§wiadomiona i ujgta
przez Unamuna i Ortege y Gasseta, u ktorych zycie staje si¢ centralng kategoria
filozoficzng™'®. Chce jednak postawi¢ inna hipotezg: owa metafilozoficzna sa-
moswiadomo$¢ filozoféw hiszpanskich, jak wspomniany Unamuno czy Ortega,
moze by¢ nie tyle odzwierciedleniem stanu historii filozofii hiszpanskiej, co jej
stworzeniem w odpowiedzi na okreslone okolicznosci, ktorych natura jest cat-
kiem niefilozoficzna. Podaz¢ zatem za wskazaniem Abellana, nakazujacym
pytac¢ o okoliczno$ci powstawania koncepcji filozoficznych, i odwotam si¢ do
dyskusji, ktéra zapoczatkowata ,,problem” filozofii hiszpanskiej.

o M. Jagtowski, Specyficzne cechy filozofii hiszpanskiej, “Annales Universitatis Mariae Curie-
Sktodowska”, 2002, Vol. 27, nr 10, s. 186.

10 Ibidem, s. 195. Nalezy zaznaczy¢, iz w jedynej jak dotad historii filozofii hiszpanskiej na pol-
skim rynku wydawniczym — Zarys historii filozofii hiszpanskiej. Nurty i szkoly (Wydawnictwo UWM,
Olsztyn 2013), autorstwa omawianego autora — Mieczystaw Jagtowski problematyzuje kwesti¢ pisania
historii filozofii narodowej, np. rozwazajac ,,hiszpanskos¢” Seneki oraz kwestig istnienia sztandarowego
juz niemal ,,senekizmu”, podobnie zreszta jak ,,erazmianizmu” filozofow hiszpanskich. Na marginesie
tego ogromnego przedsigwzigcia nalezatoby moze postawié jeszcze inne pytanie — czy w ogdle mozna
mowic o filozofii narodowej z okresu przed ukonstytuowaniem sig¢ panstwa narodowego? Czy kryterium
przynalezno$ci uczyni¢ jednos¢ geograficzna, tak iz arabscy filozofowie np. z Kordoby, w zaden sposob
nieutozsamiajacy si¢ z jakakolwiek, wowczas zreszta niedajaca si¢ zdefiniowaé ,,hiszpanskoscia”, byliby
do owej historii wtaczeni, czy tez lepiej bytoby moze mowic o filozofach tworzacych na terenie dzisiej-
szej Hiszpanii i uwzglednié¢ tylko w takim zakresie i o tyle, o ile poZniejsza recepcja ich rzeczywiscie
»zhispanizowata”, jak stato si¢ to chyba w wypadku Seneki?
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Pytanie o istnienie i naturg filozofii hiszpanskiej postawiono juz w drugiej
potowie XIX w.!" Dwa przyktady skrajnych postaw zajmowanych wobec zagad-
nienia ,,hiszpanskosci” filozofii, postaw, ktére daty poczatek trwajacej do dzi$
debacie, pozwola zarysowac ,,okolicznosci” stworzenia wspdlczesnego obrazu
historii filozofii hiszpanskiej. Pierwsza — tradycjonalistyczna, w pewien sposob
okopujaca si¢ na swych pozycjach — reprezentowat Marcelino Menéndez Pelayo,
ktéry w opublikowanym w 1976 r. artykule Indicaciones sobre la actividad inte-
lectual de Esparia en los tres ultimos siglos' probowat wykazaé, iz wbrew ocenom
obozu postgpowego Hiszpanie maja wtasna, historycznie udokumentowang nauke
i filozofig. Tekst ten, pisany w odpowiedzi na zarzuty Gumersindo de Azcarate,
jednego z zalozycieli Institucion Libre de Ensefianza, jakoby poczawszy od
XVI w. duch naukowy byt w Hiszpanii thumiony wskutek ograniczania wolnosci
badan i stowa, wymierzony zostal przede wszystkim w zwolennikow intelektu-
alnego otwarcia kraju na mys$l zagraniczna, czego najbardziej zgubny przyktad
upatrywal Menéndez Pelayo w popularnym krauzyzmie'’. Dtuga lista nazwisk,
tytutow, nazw szkot, ktore Menéndez Pelayo przytacza w swoim artykule, a ktore
jego zdaniem zashuguja na uznanie ze wzgledu na ich ponadczasowa wartosé, stuzy
przede wszystkim przeciwstawieniu minionej wielko$ci intelektualnej narodu
stanowi obecnemu, opisanemu jako ,,epoka filozoficznej anarchii”, poszukujaca
nowosci 1 holdujaca temu, co dziwaczne, a nie rozumowi. Zrédtem intelektualnej
odnowy moze by¢ w tym wypadku tylko zwrdcenie si¢ ku tradycji, ku temu, co
wlasne, w innym bowiem wypadku nadal postgpowaé bedzie degeneracja mysli
narodowej, nawet jesli wptywy obce beda wptywami filozoféw wielkiego for-
matu. O ile Menéndez Pelayo broni istnienia filozofii hiszpanskiej, to nie dazy
do nadania jej rysow, ktore wyrzucityby ja poza obregb nauki w ogole. Filozofia
jest, wedtug niego, nauka i bez wzgledu na narodowos$¢ mysliciela obowiazuja ja
takie same normy, z ktorych najwazniejsza jest racjonalnos¢. Swoje stanowisko
dotyczace relacji migdzy charakterem narodowym a uniwersalnymi normami
naukowo$ci przedstawit w stanowiacym cze$¢ wigkszej ksiazki tekscie Concepto
de Historia de la Filosofia Esparola, opublikowanym w tym samym 1876 r. Wprost

II' Zagadnienie to podejmujg szczegdtowo w Don Kichote w krainie filozofow. O kichotyzmie Pokolenia
'98 jako poszukiwaniu nowoczesnej formuly podmiotowosci, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika, Seria: Monografie Fundacji na rzecz Nauki Polskiej, Torun 2012 (rozdz. pt.: ,,Uniwersalizacja
problemu filozofii hiszpanskiej”). Tutaj wykorzystujg fragmenty tej pracy, rekapitulujac poglady uczestnikow
debaty konca XIX i poczatku XX w.

12 M. Menéndez Pelayo, Indicaciones sobre la actividad intelectual de Espana en los tres ultimos siglos,
»Revista Europea”, 30 de abril de 1876, dostep elektroniczny: http:/www.filosofia.org/hem/187/reu/r1140330.
htm.

13 Zagadnienie krauzyzmu jako ,,racjonalizmu harmonijnego” podejmuje B.M. Kazimierczak, Koncepcje
rozumu w hiszpanskiej refleksji filozoficznej konca X1X i pierwszej polowy XX wieku, Instytut Filozofiit UWM,
Olsztyn 2013, s. 15-72, zwlaszcza zob. zagadnienia stosunku tradycjonalistow, w tym Menendeza Pelayo do
tego nowego nurtu. Zob. rowniez syntetyczny artykut J.L. Abellana, EI krausismo: desarollo de la ciencia y
transformacion de la ensefianza, [w:] Espafia en 1898. Las claves del desastre, ed. P. Lain Entralgo, C. Seco
Serrano, Galaxia Gutenberg, Barcelona 1998.



91
O KONSTRUOWANIU HISTORII FILOZOFII NARODOWEJ. NA PRZYKELADZIE HISZPANSKIM

diagnozuje w nim zasadniczy problem éwczesnej filozofii hiszpanskiej jako brak
wspolnej mysli przewodniej, ktéra mogtaby nadac réznorodnym wysitkom jednos¢
1 tym samym przekroczy¢ wspomniana wczesniej anarchie¢ 1 konfliktowos¢ szkot.
Innymi stowy, nalezy odnalez¢ jednoczacy, pozytywny czynnik, zdolny zniwelo-
wac roznice dzielace rozmaite systemy filozoficzne, ten zas spoczywa w tradycji
narodowej, jaka odkrywa historyczne badanie dokumentow. Jednoczesnie badacz
optuje za mozliwo$cia uzgodnienia swoistego charakteru narodowego z wymo-
gami uniwersalnej, ponadnarodowej nauki, opierajac wtasna probg pogodzenia
tych perspektyw na rozdzieleniu idei i formy nauki. Jak argumentuje, nowos¢
lub oryginalno$¢ w filozofii nie polega na tworzeniu nowych idei, te bowiem sa
wspolne, a liczba problemoéw filozoficznych i ich mozliwych rozwiazan — ogra-
niczona. Idee beda zatem powracaly w mysli r6znych narodéw i epok, to za$
decyduje o zasadniczej jednosci intelektualnych tworéw ludzkosci. Menéndez
Pelayo wprowadzit jednak réwniez element formy jako czynnika réznicujacego,
cho¢ ograniczonego uniwersalng sfera idei, bedaca w tym kontekscie zakresem
mozliwo$ci racjonalnego pojmowania przeciwstawionego romantycznemu fan-
tazjowaniu. O charakterze filozofii danego narodu decyduje wta$nie forma, ktéra
badacz ujmuje w nastepujacy sposob:

A przez formg nie rozumiemy jedynie czystego przedstawienia literackiego,

ale co$ znacznie bardziej wewngtrznego i gtgbokiego, mianowicie wladzg, jesli nie
tworcza, to porzadkujaca, ktora nadaje ideom osobliwy porzadek i tworzy z nich
watek, ktéry nazywamy systemem, to znaczy prawdziwy poemat filozoficzny."

Specyfika filozofii hiszpanskiej polega wigc na szczegdlnym sposobie
porzadkowania idei, wspolnych wszystkim, nie za$ na nieprzystawalno$ci mysli
hiszpanskiej do uniwersalnych kanon6éw nauki akademickiej. Bedzie ona pole-
gata na ukierunkowaniu praktycznym, znajdujacym swoj wyraz tak w prymacie
filozofii moralnos$ci, prawa czy polityki, ale tez w daznosci do empiryzmu czy
zdroworozsadkowosci.

Jeszcze w 1876 1. na famach postepowej prasy ukazat si¢ polemiczny wo-
bec sformutowan Menéndeza Pelayo artykut Manuela de la Revilla, La Filosofia
esparnola, w ktorym odnalez¢ mozna zasadnicze punkty krytyki tradycjonalistow
przeprowadzanej z proeuropejskiej perspektywy. Zasadnicza teza zwigzanego
z krauzyzmem mysliciela byto, ze nigdy nie istniata filozofia hiszpanska w po-
staci odrgbnego, wartosciowego ze wzgledu na swa doniostos¢ w dziejach mysli
ludzkiej dzieta:

Jesli stwierdzilismy, ze filozofia hiszpanska jest mitem, to nie chcieliSmy

przez to powiedzie¢, ze nie ma hiszpanskich filozofow, ale to, ze nie istnieje

takie hiszpanskie dzielo filozoficzne, ktore datoby poczatek prawdziwej, ory-
ginalnej szkole, wptywajacej na mys$l europejska i porownywalnej do szkoét,

14 M. Menéndez Pelayo, Concepto de Historia de la Filosofia Espaiiola, [w:] idem, La filosofia espafiola,
seleccion e introd. de C. Lascaris Comneno, Rialp, Madrid 1955, s. 52.
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powstatych w innych krajach. Powtarzamy tu nasz wcze$niejszy argument:
czym innym jest istnienie filozofoéw, a czym innym — filozofii [...]".

De la Revilla nie neguje wigc, ze byli w Hiszpanii filozofowie, lecz w jego
oczach sa oni albo epigonami juz istniejacych, powstatych w innych krajach
szkot, jak scholastycy lub mistycy, albo oryginalnymi filozofami, jak Vives, kto-
rzy jednak nie zdotali odcisnaé trwalego pigtna na filozofii europejskiej, a zatem
nie przyczynili si¢ do rozwoju wiedzy ludzkiej, co stanowi gtowny cel nauki.
Hiszpanie, aby pokona¢ marazm, w jaki nauka popadta w ich kraju gtéwnie za
sprawg braku wolno$ci badan i wyrazania mysli, musza, po pierwsze, przyznaé,
ze nie ma hiszpanskiej filozofii, a po drugie — czerpa¢ wzorce z filozofii innych
narodow i dzigki temu przyswoi¢ sobie uniwersalna perspektywe.

Budujac wtasna koncepcjg filozofii, przedstawiciele Pokolenia 98, a pdZnie;j
Ortega y Gasset i jego szkota, wyraznie promuja tez¢ o specyficznie hiszpanskiej
filozofii, z tym ze nie bgdzie juz ona nauka, a filozofowaniem, sposobem zycia
czy wchodzenia w relacje ze Swiatem. Wskaza¢ mozna szereg wspolnych przed-
stawicielom Pokolenia *98 tez, dotyczacych koncepcji filozofii hiszpanskiej'®. Po
pierwsze, filozofia hiszpanska nie jest wigc nauka, a wrgez stanowi dziatalnosé
antynaukowa, wystepujac przeciw prymatowi intelektu i niepodwazalno$ci praw
logiki w imig¢ wielo$ci perspektyw poznawczych, niezbgdnych ze wzgledu na
ciagla zmienno$¢ samej rzeczywistosci. Pod drugie, jest ona $cisle powiazana
z zyciem, bedac jego wyrazem, a jednoczesnie proba ujgcia tego zycia w sposob
swiadomy. Filozof nigdy nie moze zaja¢ zdystansowanej wobec wtasnego zycia
pozycji, uniezalezni¢ si¢ od obiektywnych uwarunkowan jego pracy i subiek-
tywnych struktur poznawczych, a zatem nie jest on zdolny do niezrelatywizo-
wanego do jego sytuacji opisu rzeczywistosci. Po trzecie, aspekt poznawczy
filozofii podporzadkowany zostal aspektowi praktycznemu. Rozpoznanie istoty
duszy hiszpanskiej lub natury rzeczywistosci stanowi przede wszystkim $rodek
do sformutowania indywidualnego lub kolektywnego programu dziatania, do
wyznaczenia celow zyciowych lub okreslenia wlasnej postawy wobec $wiata.

Wylaniajacy sig¢ na przetomie XI1X i XX w., to znaczy wraz z dzialalno$cia
Pokolenia’98, obraz historii filozofii hiszpanskiej, ktory reprodukowany jest,
z nieznacznymi zmianami lub przesunigciami akcentow, w ujgciach z drugiej
potowy XX w. i poczatku wieku XXI, opisanych przez mnie na poczatku arty-
kutu, stanowi odpowiedz na okreslone okolicznosci: byty to okoliczno$ci natury

15 M. de la Revilla, La Filosofia esparnola. Contestacion a un articulo del senior Menéndez y Pelayo,
»Revista Contemporanea”, 15 de agosto de 1876, dostgp elektroniczny: http:/www.filosofia.org/hem/dep/
rco/ 0050111.htm.

16 Na temat Pokolenia *98 zob. przekrojowe ujgcie P. Lain Entralgo, La generacién del noventa y ocho,
ed. 7, Espasa-Calpe, Madrid 1970 oraz D.L. Shaw, La generacion del 98, ed. 7 ampliada, Catedra, Madrid
1997, a takze najwazniejsze polemiki: R. Gullon, La invencion del 98, [w:] idem: La invencion del 98 y otros
ensayos, Gredos, Madrid 1969; E. Inman Fox, E/ uso y el abuso del sentido de la “generacion de 1898 de
Esparia, ,,Revista de Hispanismo Filosofico”, 1998, num. 3.
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politycznej, spotecznej i ekonomicznej'”’, mianowicie postepujacy upadek panstwa
oraz narastajgce poczucie zagrozenia ze strony uprzemystowionej i zmilitaryzo-
wanej Europy i1 Stanow Zjednoczonych. Organizujaca dyskurs metafilozoficzny
metaforg bylo przeciwienstwo Don Kichota i Robinsona: ten pierwszy, ujety
w romantyczny sposob, reprezentuje poswigcajaca si¢ dla ideatu Hiszpanig, ten
drugi — interesowne, krwiozercze potegi anglosaskie, w ktérych $lady postepuja
uprzemystowione kraje Europy'®. Samo istnienie badz nieistnienie filozofii aka-
demickiej w Hiszpanii stato si¢ w tym kontek$cie argumentem politycznym,
decydujacym o obraniu okreslonej §ciezki postgpowania, a wreszcie — jej
nieistnienie, w momencie, gdy upadek mocarstwa byl juz niezaprzeczalnym
faktem, a nie tylko grozba, wymagajaca podjgcia srodkow zaradczych, to zna-
czy w momencie, gdy szanse podjecia walki z rzeczywistymi mocarstwami juz
przemingty, postuzylto jako argument za duchowa, a nie praktyczna wyzszoscia
Hiszpanii. Projekt ,,imperium duchowego”, sformutowany wprost przez Maeztu
1 dajacy podstawy ideologii Hispanidad, ugruntowany jest wtasnie w ,,rozpo-
znaniu” specyficznych cech filozofii hiszpanskiej, ktora nie podlega kategoriom
stosowanym do filozofii krajow uprzemystowionych'’.

7 powyzszych rozwazan mozna wysnué ztosliwy wniosek: jesli samemu
nie jest si¢ zdolnym do tworzenia naukowej filozofii, to nalezy t¢ filozofi¢ zde-
waluowac i uznaé, ze tak naprawdg to filozofia jest co$ zupelnie innego, co$, co
akurat robi si¢ $wietnie. Mozna tez jednak wysnu¢ wniosek bardziej przychylny
omawianym autorom: ze pole historii filozofii, przynajmniej w jej wydaniu na-
rodowym i w przyktadzie hiszpanskim, zawsze uwiktane jest w problematyke
niefilozoficzna, skladajaca sie na ,,okolicznosci” jej tworzenia. Konstruowany
w chwili upadku imperium hiszpanskiego obraz historii filozofii hiszpanskiej
ujmowany jest przez samych jego autorow jako zakorzeniony w problematyce
narodowej, $cisle powiazany tak z zagadnieniem tozsamosci narodowej, jak i
politycznej przysztosci, mozliwych i pozadanych sposobow organizowania si¢
organizmu narodowego. Jednocze$nie, $wiadomy swoich ideologicznych uwiktan,
odstania réwnie nieprzejrzysta czy nieoczywista naturg¢ ujmowania historii filo-
zofii w kategoriach odkrywania uniwersalnej prawdy, do ktérej si¢ przybliza czy
ktora osiaga naukowo uprawiana, systemowa filozofia akademicka.

17 Taki reaktywny charakter grupy najlepiej przedstawia J.L. Calvo Carilla, La cara oculta del 98.
Misticos e intelectuales en la Espariia del fin de siglo (1895—1902), Catedra, Madrid 1998, jednocze$nie w swojej
interpretacji by¢ moze zbyt radykalnie odmawia grupie oryginalnosci. Zob. tez: A. Komorowski, ,, Pokolenie
98”7, Niektore problemy racjonalizacji kleski, [w:] Problemy cztowieka we wspotczesnej mysli hiszpanskiej,
pod red. E. Gorskiego, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1982.

18 Na ten temat zob. m.in.: M. Blinkhorn, Spain: The ‘Spanish Problem’ and the Imperial Myth, ,,Journal
of Contemporary History”, 1980, Vol. 15, No. 1, s. 5-25; Spain’s 1898 crisis: regenerationism, modernism,
post-colonialism, eds. by J. Harrison, A. Hoyle, Manchester 2000; J. Pinedo, Ser otro sin dejar de ser uno
mismo. Espaiia, identidad y modernidad en la generacion del 98, ,,Universum”, 1998, no. 13.

19 Zob. B.W. Diffie, The Ideology of Hispanidad, ,,The Hispanic American Historical Review”, 1943,
Vol. 23, No. 3.
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W tym punkcie warto podkresli¢ rewolucyjny charakter przedsiewzigcia
hiszpanskiego, rewolucyjny mianowicie w stosunku do utrwalonego obrazu
filozofii wyznaczonego przez niektére (wyodregbnione z caloksztattu osiagnigé
,,mysli”, wedle okreslenia Abellana) osiagnigcia przedstawicieli niektorych
tylko narodow (niemieckiego, francuskiego, brytyjskich), uznane za istotowe dla
filozofii w ogdle i stanowiace filozoficzny gtéwny nurt, w stosunku do ktérego
peryferie musza zajac¢ okreslone stanowisko: albo ,,proeuropejskie”, nowoczesne,
naukowe, racjonalne itd., albo tradycjonalistyczne, poszukujace wlasnego miej-
sca w ogolnej strukturze, albo, jak Przedstawiciele Pokolenia *98, postulowad
przedefiniowanie samego pojecia filozofii, a przez to — ponowne napisanie jej
historii z wtasnego, partykularnego punktu widzenia, uwzgledniajacego to, co
nie znalazto miejsca w dotychczasowej rekonstrukcji dziejow filozofii. Prawda
jest bowiem to, ze filozofowie hiszpanscy — identyfikujacy sig jako tacy lub pi-
szacy w jezyku kastylijskim, lub tez $cisle zwigzani ze sprawami panstwa — i to
ci najwigksi, Vives, Suarez, Vitoria, Cano, Covarrubias, Molina w wiekach XV1I
1 XVII, ani nie uciekali panicznie od tradycyjnych form wyktadu, przyjetych
w owym czasie, a jesli rzeczywiscie od nich odchodzili, to dyktowat to chyba
raczej ,,duch czasOw” i przemian, jakie zachodzity w filozofii w ogdle (np. pod
wptywem ruchu humanistycznego, ktory wszak wytaczna hiszpanska wtasnoscia
nie byl), ani nie koncentrowali si¢ wylacznie na zagadnieniach praktycznych,
cho¢ to w tym zakresie niejednokrotnie odnosili najwigksze sukcesy. Uczeni
za$ wieku XVIII — Feijoo, Mayans y Siscar czy Jovellanos — chociaz nie doko-
nali rewolucji (naukowej czy spotecznej), to na pewno nie pozostali oboj¢tni na
idee o$§wieceniowe, rozpalajace cata Europe, wlaczajac w to réwniez dazenia
racjonalizujace tak nauke, jak i zycie. By¢ moze zatem wysitek przedstawicieli
Pokolenia *98 byt konieczny wobec homogenicznej wizji filozofii i jej dzie-
jow, jaka wylaniata si¢ u zarania wieku XX i uprzywilejowywata te nurty
1 postaci, ktore zwiazane byly z centralnymi o$rodkami nie tylko, albo — nie
tyle — naukowymi, co politycznymi czy ekonomicznymi. Owczesna Hiszpania
z pewnoscia do nich nie nalezala, i by¢ moze to wtasnie ten kontekst — poczucia
peryferyjnosci i rzeczywistego odsunigcia za kulisy gltownej sceny systemu
swiatowego?® — jest podstawowym kontekstem ksztaltowania obrazu filozofii
hiszpanskiej jako specyficznej calo$ci.

Na koniec cheg przytoczy¢ stowa Stephena Toulmina z jego Kosmopolis,
pod ktorymi réwnie dobrze, jak sadzg¢, mogliby si¢ podpisa¢ autorzy konstruujacy
projekt historii filozofii hiszpanskiej. Otdéz przedstawiajac utrwalony obraz
filozofii nowozytnej jako teoretycznej, spekulatywnej filozofii racjonalistycz-
nej, Toulmin stwierdza: ,,0d poczatku cala ta historia byta jednostronna, zbyt

20 Odwotujg sig tu do rozwazan I. Wallersteina, Europejski uniwersalizm. Retoryka wladzy, przet.
A. Ostolski, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2007.
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optymistyczna i obliczona na podtrzymywanie dobrego samopoczucia™'. I z jed-
nej, ,,centralnej”, i z drugiej, ,,peryferyjnej” strony — mozna by dodaé. Mozliwo$¢
przelamania dominujacej narracji, ktora zyskata juz status oczywistej, upatruje
Toulmin w technice ,,rekontekstualizacji”’, uchwyceniu danej kwestii w oryginalnym
kontekscie jej opracowywania. Tg¢ sama technikeg, w prowizoryczny sposob, zasto-
sowalam do coraz bardziej ,,oczywistego” obrazu historii filozofii hiszpanskiej,
reprodukowanego we wspodlczesnych jej opracowaniach i w naszym mysleniu o
niej jako niekiedy obszarze niedookreslonym, wymagajacym usprawiedliwienia
czy obrony. Wysuna¢ mogeg roboczy wniosek: pisanie historii filozofii hisz-
panskiej z pewnoscia zmusza do uwzglgdnienia dorobku tych filozofow — za
nich si¢ bowiem uwazali i tak tez byli odbierani — ktoérzy porzucaja paradyg-
mat naukowy 1 poswigcaja si¢ raczej eseistyce, mysli niesystemowej, niekiedy
paradoksalnej, jak w wypadku Unamuna. Jednakze dotyczy to nie tylko filozofii
hiszpanskiej, ale filozofii w ogoéle. Inaczej nie byloby miejsca dla Mirandoli,
Montaigne’a, Pascala, Kierkegaarda czy p6znego Wittgensteina. A zatem wydaje
si¢, ze nie moze by¢ to cecha roznicujaca, specyficzna, a raczej §wiadczy o naturze
filozofii w ogole, ktora rozwija si¢ nie tylko za sprawa tych, ktérzy systemowo
buduja, lecz i tych, ktérzy niekiedy brutalnie burza. Czym innym jest bowiem
wykazywanie powiazan migdzy poszczegdlnymi szkotami, postaciami, ideami
1 kontekstami ich tworzenia —a w tym wypadku uwzglednia¢ nalezatoby specy-
ficzne okoliczno$ci uprawiania filozofii — a wykazywanie jakiego$ narodowego,
szczegoblnego i trwajacego w czasie, niejako zakotwiczonego w narodowej duszy,
sposobu jej uprawiania.

Iwona Krupecka
On Constructing the History of National Philosophy. The Spanish Example
Abstract

The purpose of the article is to reconstruct the image of the history of Spanish
philosophy as the national philosophy with its specific characteristics in the
contemporary historiography. I focus on the moment of crystallization of the view
in which the Spanish philosophy appeared as linked to such national features as
practical, literary, and antisystemic attitude, or the tendency to discredit well known
oppositions. It was at the turn of the 20th century, when from the ideological and not
purely philosophical perspective some intellectuals raised the “problem of Spain”,
reformulated by the Generation of 98 in their self-definition as the representatives of

21 S. Toulmin, Kosmopolis. Ukryty projekt nowoczesnosci, przet. i wstepem opatrzyt T. Zaregbski,
Wydawnictwo Naukowe Dolnoslaskiej Szkoty Wyzszej Edukacji TWP, Wroctaw 2005, s. 36.
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Spain itself. Every historiographic repetition of this image is actually the repetition of
the dialectics of center and peripheries, whereas its reconstruction and genealogy let us
understand the history of philosophy as determined by the non-philosophical context.

Keywords: Spanish national philosophy, center-periphery, national character.



