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Wplyw filozofii wszechjednosci Wlodzimierza Solowjowa
na tworczos¢ Pawla Florenskiego'

Wtlodzimierz Solowjow uwazany jest za pierwszego systemowego filozofa ro-
syjskiego, wedtug jednego z badaczy: ,,[b]yt on tym, ktory pierwszy wprowadzit
rosyjska filozofi¢ jako rownoprawnego partnera w obieg mysli europejskiej [ ...]".
Zapoczatkowatl bowiem nurt metafizyki wszechjednosci, ktory okreslit kierunek
filozofowania nastgpnego pokolenia myslicieli religijnych. Sergiusz Butgakow,
jak podaje Lilianna Kiejzik, stawiat posta¢ Sotowjowa na rowni z najwigkszymi
mys$licielami Zachodu®. Filozofia przez niego rozwijana byta wicloaspektowa,
zawierata np. pytanie o Sofig, o relacj¢ wiary do wiedzy, stosunek Boga do czto-
wieka, o poznanie integralne, o ide¢ Bogocztowieczenstwa. Mysliciel inspirowat
si¢ gltéwnie platonizmem, neoplatonizmem chrzescijanskim tj. orygenizmem,
symbolizmem i alegoryzmem Filona z Aleksandrii, idealizmem niemieckim, tra-
dycja kabalistyczna, szeroko poj¢ta mistyka (Jakub Boehme, Paracelsus, Emanuel
Swedenborg) oraz tradycja rodzima np. stowianofilstwem.

Wigkszo$¢ rosyjskich filozoféw okresu Srebrnego Wieku mozna okresli¢
mianem ,,Solowjowcy” z uwagi na to, ze rozwijali problematyke zapoczatkowana

I Artykut jest czg$cia projektu finansowanego ze $srodkéw Narodowego Centrum Nauki na podstawie
decyzji nr DEC-2012/05/N/HS1/03256. Tekst polski jest uzupelniona wersja tekstu rosyjskiego uwzgledniajaca
najnowsze interpretacje problemu zawarte w ksiazkach L. Kiejzik, Sergiusz Bulgakow i filozofowie Srebrnego
Wieku. Rozwazania o przyjazni (Warszawa 2015) oraz A. Kurkiewicz, Dialektyka prawdy w mysli rosyjskiego
renesansu religijno-filozoficznego (Torun 2014). Wersja rosyjska zob. YO. Kpouak, Brusnue memagpusuxu
sceeouncmea Bi.C. Conosvesa na meopuecmso I1.A. @nopencrozo, ,,ConoBreBckue uccnenosanus” 2014, nr 4.

2 A. Hauke-Ligowski, Przedmowa, [w:] S. M. Sotowjow, Zycie i ewolucja tworcza Whodzimierza Sotow-
jowa, przet. E. Siemaszkiewicz, W drodze, Poznan 1986, s. 7.

3 Zob. L. Kiejzik, Wlodzimierz Solowjow czyli o przyjazni niemozliwej, [w:] eadem, Sergiusz Butgakow
i filozofowie Srebrnego Wieku. Rozwazania o przyjazni, dz. cyt., s. 20.
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przez autora Sensu mitosci*. Florenskiego, rzecz jasna, rOwniez mozna przypo-
rzadkowac do tego grona, cho¢ on sam p6zniej odzegnywat si¢ od wspomnianego
nurtu intelektualnego. Pomimo tego, ze krytykowat Solowjowa, to wyraznie
filozofowal w jego duchu, wida¢ to przede wszystkim w gtownej pracy Filar
i podpora prawdy, w liscie drugim. Duchowy uczen Florenskiego, Aleksy Losiew
pisal, ze byt on, podobnie jak Sotowjow idealista, w odréznieniu od niego jednak
nie lubil abstrakcyjnej filozofii i byt przeciwnikiem czystej logiki®. Florenski
krytykowat syntetyczny racjonalizm Sotowjowa i jego pogladom przeciwstawial
swa koncepcje antynomii prawdy i rzeczywisto$ci. Odnosit si¢ mimo to do niego
z szacunkiem, a nawet czcia — cenit jego koncepcj¢ wolnej teozofii i ,,wiedzy
integralnej”, tj. mistyki (catkiem réznej, nalezy zaznaczy¢, od teozofii Heleny
Btawackiej®). Uwazat go za wielka figurg i porownywal do o. Serapiona Masz-
kina, swego mistrza duchowego’. Wspomniana mistyka — szczegdlnie mistyka
chrzescijanska charakteryzujaca si¢ platonizmem, ktéra najlepszy wyraz znalazta
w ich teoriach wszechjednos$ci — stanowi jeden z obszaréw, na ktorym mozliwe
staje si¢ porownanie tworczosci obu myslicieli. Nalezy pamigtac, ze byty to dwie
rozne koncepcje — dla Solowjowa fundament wszechjednos$ci stanowita ludzkosé
rozumiana jako element procesu kosmicznego, dla Florenskiego takim funda-
mentem byta dialektyka antropodycei i teodycei. Niemniej, niektore sktadowe
ich metafizyk — filozofia kultury, sofiologia, koncepcja Bogocztowieczenstwa
— daja mozliwo$¢ analizy komparatystycznej, sprowadzaja si¢ bowiem do proby
zrozumienia i opisania dialektyki prawdy ludzkiej i bozej istiny®.

Teoria wszechjednos$ci postulowala zasade¢ integralno$ci w badaniach na-
ukowych — poznanie filozoficzne i filozofia w ogdle powinna by¢, wedlug idei
przys$wiecajacej myslicielom, dopelniona mistycyzmem i religia. Kiejzik pisze, ze
,filozofia nie istniata dla Sotowjowa jako wiedza izolowana, abstrakcyjna i ode-
rwana od innych form interpretacji rzeczywistosci [...]”". W zwiazku z tym proby
calkowitej racjonalizacji poznania, charakterystyczne nie tylko dla pozytywizmu,
ale rowniez dla catej filozofii zachodnioeuropejskiej znalazty sig¢ na ostrzu krytyki.
Filozofia ta miata charakter wytacznie teoretyczny i niezyciowy, nie mozna byto
wigc budowac na jej kanwie nowych, catosciowych koncepcji. Podpora i zrodlem
inspiracji mogta sta¢ si¢ jedynie filozofia praktyczna, ktora w potaczeniu z nauka

* A. Tichotaz, Platonizm w Rosji, przet. H. Rarot, Wydawnictwo UJ, Krakow 2004, s. 124. Wczesniej tego
sformutowania uzyt Aleksander Jelczaninow w stosunku do siebie, Wtodzimierza Erna i Florenskiego.

3 Por. A.®. JloceB, Bcnomunas @nopenckoeo..., ,,Jluteparypuas yaeda” 1988, nr 2, s. 176-177.

¢ Zob. I1.A. ®nopenckuit, Cnupumusm, Kak anmuxpucmuancmeo, [w:] idem, Co4MHEHNs! B 4eTHIPEX TOMaXx,
T. 1, M3narenbctBo ‘Mbicib’, MockBa 1994, s. 132,

7 Zob. I1.A. ®nopenckuit, K nouecmu Beimmsro seanus (Yepmot xapaxmepa apxum. Cepanuona Mawkuna),
[w:] idem, Counnenus B yeTbipex ToMax, T. 1, ed. cit.

8 Na ten temat postata ksiazka. Zob. A. Kurkiewicz, Dialektyka prawdy w mysli rosyjskiego renesansu
religijno-filozoficznego, WN UMK, Torun 2014.

° L. Kiejzik, Sergiusza Bulgakowa filozofia czlowieka jako filozofia wszechjednosci, ,,Przeglad Filozoficzny.
Nowa Seria” 2009, nr 1, s. 238.
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i teologia przeksztalci si¢ w wolna teozofig i tym samym zawrze w sobie cala
wiedzg zdobyta dotychczas przez ludzkosé.

Wolna teozofia byta konstruktem, w ramach ktorego istniata synteza teolo-
gii, filozofii i nauki, a poznanie integralne mogto zosta¢ osiagnigte. Synteza taka
dotyczyta rowniez gléwnych kierunkéw wewnatrz samej filozofii: mistycyzmu,
racjonalizmu i empiryzmu. W pracy Filozoficzne podstawy wiedzy integralnej
(Punocodckue Havana nenbHOro 3Hanus, 1877) Sotowjow pisat, ze mistycyzm,
dzigki swemu absolutnemu charakterowi, ma znaczenie pierwszoplanowe, okresla
bowiem najwyzsza zasadg i cel wiedzy filozoficznej. Empiryzm z kolei, dzigki
swemu materialnemu charakterowi stuzy do realizacji wyzszych zasad, racjona-
lizm w koncu, za sprawa swego charakteru formalnego jest posrednikiem miedzy
elementami systemu'®. Wiedza mistyczna sama w sobie nie tworzy jeszcze, rzecz
jasna, prawdziwej filozofii, ale jest jej konieczna i niezbywalna podstawa. Fun-
dament ten musi by¢ dopetniony do§wiadczeniem, na ktéorym bazuje empiryzm,
i logicznym mys$leniem, na ktorym ufundowany zostat racjonalizm!!. Racjona-
lizm, szczegdlnie ten w wydaniu Kanta, wplynat na filozofi¢ Florenskiego tak,
ze ten przyjat niektore kantowskie postulaty'>. Rosyjski mysliciel przyznat, ze
doswiadczenie cztowieka musi zawrze¢ w sobie z jednej strony dane zmystowe,
a z drugiej aprioryczne formy poznania (np. zwiazek przyczynowo-skutkowy lub
trojwymiarowo$¢ poznawanych przedmiotow), tylko wtedy doswiadczenie staje si¢
wiedza'?. Florenskiego podejscie do mistyki z kolei byto roéwnie entuzjastyczne co
Sotowjowa, stala si¢ bowiem podstawa jego dialektyki, ktora podobnie jak wolna
teozofia odkrywata droge do cato$ciowego postrzegania §wiata'*.

Filozofia kultury

Kultura to fenomen ludzki, ktory ogarnia soba wszystkie aktywnosci cztowieka i
ich wytwory (duchowe i materialne), dlatego zaréwno Sotowjow, jak i Florenski
uwazali ja za urzeczywistnienie €v kot wov. W kulturze pojetej jako catos¢ mozna
wyrozni¢ przynajmniej dwa aspekty: (1) Swiecki i (2) absolutny. Aspekt §wiecki,
jak zauwazyla jedna z rosyjskich badaczek, byl uwazany we wspodlczesnych my-
$licielom kregach teologicznych, za wrogi warto$ciom prawostawnym, dlatego

10°Zob. Bi1.C. ConoBseB, Purocogcrue nauanra yenvhozo snanus, [w:] idem, CounHeHus B JIBYX TOMAXx,
T. 2, Mocksa 1990, s. 193; Zob. takze: S.M. Sotowjow, Zycie i ewolucja tworcza Wlodzimierza Sotowjowa, przet.
E. Siemaszkiewicz, W drodze, Poznan 1986, s. 152.

11" Zob. Bx.C. ConoBbes, op. cit., s. 193

12 Florenski uczestniczyt w antykantowskiej polemice: Zob. J. Kroczak, Pawla Florenskiego sympatie
i antypatie filozoficzne, ,,Kultura i Warto$ci” 2013, nr 3.

13 TL.A. ®nopenckui, O cyegepuu u uyoe, [w:] idem, CoanHeHus1 B 4eThIpex Tomax, T. 1, s. 50.

4 TI.A. ®nopenckui, [ amrem, [w:] idem, CounHeHHs B 4eThIpEX TOMax, T. 1, s. 250-252.
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unikano rozwazan nad nim". Nie unikali ich natomiast Florenski i Sotowjow,
cho¢ zazwyczaj wyrazali si¢ o krytycznie o kulturze §wieckiej. Catkiem inaczej
byto w przypadku aspektu absolutnego, ktéry ,,zawiera w sobie wyzszy stopien
jednoséci z pelnym rozwojem wolnej mnogosci”'®, dlatego tylko on moze stac sie
przestanka wszechjednosci.

Autor Filara, swe rozmy$lania nad ,,kultura symboliczng™'” zaczat od wy-
roznienia w dzialalno$ci ludzkiej trzech stron: teoretycznej, praktycznej i liturgicz-
nej, ktore nazwat kolejno: $wiatopogladem, gospodarka i kultem. Swiatopoglad
odzwierciedlal catoksztalt poje¢ o $wiecie, gospodarka catoksztalt narzedzi, wy-
korzystywanych przez cztowieka do ujarzmienia natury, natomiast kult byt sfera
sacrum's. Wszystkie sfery aktywnos$ci czlowieka sa wazne, niemniej najwazniejsza
jest ta kultowa, poniewaz po pierwsze, stanowi ona podstawe¢ wszystkich innych
i tworzy kulture, a po drugie, cztowiek jako taki to homo liturgus, ,,zywa jednosé
skonczonosci i nieskonczonos$ci, czasowosci 1 wiecznosci, totalnosci i cielesnosci,
koniecznosci i przypadkowosci, wezet $wiata idealnego i Swiata realnego [...]"°.
Jego celem jest ,,boska istina”, przebdstwienie (théosis). Sfera sacrum jest ta,
w ktorej istota ludzka otrzymuje swoj najwlasciwszy wymiar — wymiar absolutny.

Florenski uwazat, ze kazda kultura moze by¢ interpretowana jako dziatalno$¢
organizacji przestrzeni. Jest ona rownoczes$nie porzadkowaniem $wiata wedlug
kategorii kultowych. Kult okresla wiarg, wiara — Swiatopoglad, a ten ksztattuje
kulture?®. Kultura jednak nie stanowita jednego procesu, byta raczej zyciem od-
dzielnych procesow, ktore podlegaty rytmicznym zmianom?'. Na tej bazie autor
Filara wyréznit dwa typy kultury, ktére na przemian dominowaty w dziejach:
typ $redniowieczny i typ renesansowy. Pierwszy typ charakteryzowat si¢ obiek-
tywnoscia 1 konkretnos$cia, drugi natomiast rozdrobnieniem, powierzchownoscia
i subiektywnoscia??. Florenski dodawat, ze renesansowe odczuwanie $wiata ulo-
kowato cztowieka w ontologicznej pustce®. Z kolei typ kultury sredniowiecznej
ugruntowal prawdziwie ludzki §wiatopoglad. Dla filozofa byt to punkt wyjscia

15 Por. JLII. BoponkoBa, Moeanucmuueckas cyunocms kyiomypono2u I1.A. @ropenckoeo, ,,Ounocodckne
Hayxu” 1984, nr 4, s. 83.

16 Zob. B.C.ConoBseB, Qurocodckue navana yenvHo2o snanus, [w:] idem, Counnenms B 2-x T. 3natenscTBo
‘Meiciis’, Mocksa 1988. T. 2, s. 176.

17 Niektore fragmenty dotyczace kulturoznawstwa Florenskiego znalazty si¢ w artykule: J. Kroczak, Pawla
Florenskiego kultura symboliczna, ,,Cztowiek i Spoteczenstwo” 2013, t. XXXV cz. 2, s. 455-465.

18 Zob. I1.A. ®nopenckuii, @urocogus kyrema, Mocksa 2004, s. 61-62.

19 Zob. ibidem, s. 59; zob. rdbwniez: E.B. Mouaios, Anmpononozuueckue memoi 6 hunocouu 6ceeduncmea
6 Poccuu XIX-XX 6., Hmxunit Hosropox 2002, s. 241-242.

2 TI.A. ®nopenckuit, Qunocoghus kyawma, s. 39; Florenski, nie byt odosobniony w swych rozwazaniach,
podobnie sadzit Mikotaj Bierdiajew. Zob. M. Bierdiajew, Filozofia nierownosci. Listy do nieprzyjaciol. Rzecz
o filozofii spotecznej, przet. J. Chmielewski, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2006, s. 87.

2l Zob. A.C. ®unonenko, Konkpemuas memagusuxa Iaena @ropenckozo. Bozepawenue Kk noonuHHomy,
[w:] [1.A. ®nopenckuii, XpuCTHAHCTBO U KyibTypa, Mocksa 2001, s. 11-12.

22 T1.A. ®nopeuckuii, Asmopegpepam, [w:] idem, CounHeHHUs B YETHIpEX ToMax, T. 1, s. 39.

% Por. [1.A. ®nopenckuii, ¥ 6odopazoenos moicau, [w:] idem, Umena, Mocksa 2008, s. 317.
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do poszukiwania $wiatopogladu uniwersalnego, ktory nie byltby zwiazany ani
z moda, ani z polityka. Taki $wiatopoglad odnalazl w doktrynie chrzescijanskiej,
stanowiacej przeciez dominante kultury $redniowiecznej (zar6wno wschodniej,
jak 1 zachodniej).

Florenski, w swych studiach kulturoznawczych, przywotywat Sotowjowskie
Trzy rozmowy o wojnie, progresie i korncu historii powszechnej, z ktorych wynikato,
ze wszelkie proby zdefiniowania kultury koncza si¢ niepowodzeniem. W pracy pada
stwierdzenie, ze stanowi ona ,,wszystkie skarby mysli i geniuszu, jakie stworzyly
wybrane umysty wybranych narodow”*. W zwiazku z tym Solowjow wyrdznia
jej dwie strony — historyczna (zawiera si¢ w rozsadku) i praktyczng (zawiera si¢
w moralnos$ci). Strony te, jak si¢ wydaje, dotycza $wieckiego aspektu kultury,
poniewaz taka formuta byta, zdaniem Florenskiego, niewystarczajaca dla charak-
terystyki kultury absolutnej. Okazuje si¢ ona bowiem fenomenem bogocztowie-
czym, $wiecka natomiast — cztowieko-bozym, immanentnym. Cztowiek, wedtug
Florenskiego, powinien dazy¢ do stworzenia lub doktadniej — odtworzenia kultury
bogocziowieczej, a taka byla kultura sredniowiecza. Autor Filara wielokrotnie
podkreslat, ze jest wielkim zwolennikiem i obronca kultury §redniowiecza, okre-
$lit nawet swoj $wiatopoglad ,,jako odpowiadajacy stylowi XIV-XV-wiecznego
ruskiego sredniowiecza”, gleboko pragnat ,,powrotu do sredniowiecza”*.

Florenski postulowatl powrét do kultury sredniowiecznej (nie tylko w sferze
filozofii i teologii, ale rdwniez w nauce, chcial bowiem powrotu do geocentrycz-
nego obrazu §wiata, na co zwr6cil uwage niemiecki badacz Michael Hagemeister?®).
Catkiem innego zdania byt Sotowjow, ktory w artykule O upadku swiatopoglqdu
Sredniowiecznego (OO0 ymnaake cpeaHeBEKOBOro Mupocosepuanus, 1891) na-
zwal §wiatopoglad sredniowieczny kompromisem migdzy chrzescijanstwem
i poganstwem. Myséliciel pisal, Ze nazywat si¢ on tylko chrze$cijanskim (z uwagi
na obrzedy), w istocie byt jednak poganski. W czasie gdy chrzescijanstwo stato
si¢ religia panstwowa, wiele stracilo ze swej pierwotnej warto$ci — nalezato sig
ochrzcié, nie ze wzgledu na wartosci chrze$cijanskie, ale po to, aby nie by¢ prze-
Sladowanym. Sotowjow widzial w tym procesie co$ ztego, widziat w nim $wiato-
poglad diabtow, Florenski natomiast patrzyl z innego punktu widzenia i upatrywat
w kulturze $redniowiecza esencj¢ wiary Chrystusowej. Pomimo réznicy zdan obaj
mysliciele byli zgodni co do tego, Ze tradycyjne chrzes$cijanstwo przewyzsza inne
religie, Sotowjow sadzit, ze dzieje si¢ tak z powodu tolerancji w stosunku do inno-
wiercow, a Florenski, ze z powodu mistycznej giebi i mozliwo$ci przebostwienia,
ktore oznacza ,tryumf boskiej istiny?’.

2 'W. Sotowjow, Trzy rozmowy 1899-1900, przet. J. Zychowicz, [w:] idem, Wybor pism, t. 2, W drodze,
Poznan 1988. s. 84-85.

% T1.A. Onopeuckuii, Asmopegepam, s. 39.

26 M. Hagemeister, Nowe Sredniowiecze Pawia Florenskiego, przet. K. Wilczynski i P. Rojek, ,,Pressje”
2010, nr 20, s. 269.

27 Por. A. Kurkiewicz, op. cit., s. 230.
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Sofiologia

Koncepcja Sofii — Madro$ci Bozej, w zalozeniu, miala pomoc w dostrzezeniu
jednosci rzeczywistosci — Boga, Swiata 1 czlowieka. Byla to wigc, wyrazona
w jezyku filozoficznym, ,,wieczna idea chrze$cijanstwa”?®. Przyjecie i wlasciwe
zrozumienie tej koncepcji wymagato diametralnej zmiany s$wiadomos$ci. Wedlug
Florenskiego ludzie powinni zaczaé postrzega¢ swiat jako odwieczny cud Bozy
i zmieni¢ $wiatopoglad na religijny, ktoéry nie postrzega zjawisk i praw nimi
rzadzacych w izolacji, jak czyni to $§wiatopoglad naukowy. Nie widzi on w nich
rowniez wytworu sil nieczystych i mocy zta, jak ma to miejsce w $wiatopogladzie
okultystycznym?®. Wspomniane wyzej trzy rodzaje percepcji (religijna, naukowa
i okultystyczna) byty dla Florenskiego wariantami pozycji, jakie moze przyjaé
podmiot poznajacy w stosunku do postrzeganego podmiotu. Najidealniejszym jest
rzecz jasna pozycja religijna, w ktorej rzeczywisto$¢ fenomenalna i noumenalna
nie sa rozdzielone, wrecz przeciwnie, sa zjednoczone, tworza jedna catos¢. Na
temat tego swoistego zjednoczenia, w ujawnieniu ktorego lezy gtowny cel procesu
ogolnoswiatowego, pisat wezesniej Sotowjow w szkicu La Sophia (1875/1876)*.

Wspomniana praca powstala w czasie podrozy do Kairu, jednak sama jej idea
pojawila si¢ juz duzo wczesniej — najprawdopodobniej w Akademii Duchownej
(w ktorej studiowat jaki§ czas), gdzie utrzymywat przyjazne stosunki z Fiodorem
Gotubinskim, o ktorym Florenski pisal, ze zastanawiat si¢ nad idea Sofii*!. Mono-
grafista Sotowjowa i jednocze$nie bratanek podawat, Ze po opuszczeniu Akademii
mysliciel poswigcit czas na poszukiwanie literatury z tego zakresu®. W traktacie
wida¢ wigc inspiracje koncepcjami takich filozofow, jak: John Pordage, Johann
Gichtel i Gottfried Arnold. Z pismami tych myslicieli oraz literatura gnostyczna,
zapoznatl si¢ w Londynie, podczas stazu badawczego w British Museum. Kiejzik
wspomina, ze najwigksze znaczenie miat dla Sotowjowa Codex Askewianus, ma-
nuskrypt z [II-1V w. n.e. zawierajacy traktat Pistis Sophia®. W tym czasie filozof
zafascynowany byl kabalistycznym ujgciem Boga, ktory pozostawal mistyczna
nicos$cia, tzw. deus absconditus, podlegat jednak emanacji — jedna z hipostaz
byta Sofia.

Szkic La Sophia stanowil do§¢ swobodny dialog filozofa z Sofia. Poprze-
dzony zostal jednak teoretycznym wstepem, w ktorym Sotowjow okreslit cztowieka

2 Por. L. Kiejzik, Wiodzimierz Sotowjow czyli ..., s. 19.
2 T1.A. ®nopenckuii, O cyesepuu u uyde, s. 51-56.
30 B.C. Conosses, Coghust, [w:] idem, CounHennst B msTHaAIATH TOMaX, T. 2, Mocksa 2000, s. 23, 59.

31 Szerzej na ten temat zob. B.W. Koto6a, Mooicro au cuumams npom. @.A. T'ony6uncko2o npo8o3eecmuukom
pyeekoii cogpuonoeuu?, ,,Bonpocst ¢punocopun” 2012, nr 5.

32 S.M. Sotowjow, op. cit., s. 83-84.

3 Por. L. Kiejzik, Wilodzimierz Solowjow, Wydawnictwo WSP im. Tadeusza Kotarbinskiego, Zielona
Gora 1997; Zob. takze: M. Rzeczycka, Fenomen Sofii-wiecznej kobiecosci w prozie powiesciowej symbolistow
rosyjskich, Stowo/obraz terytoria, Gdansk 2002, s. 32.
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mianem istoty metafizycznej, ktora z samej swej definicji moze osiagnaé poznanie
metafizyczne, czyli poznac¢ zasadg absolutna, istote rzeczy samej w sobie, poniewaz
,,wszelkie poznanie jest poznaniem rzeczy samej w sobie w jej manifestacjach”.
Te same postulaty, cho¢ w sposob bardziej obrazowy, powtdrzy rozmdéwczyni
filozofa — Sofia. Powiada ona, ze czlowiek jest zjednoczeniem najwigkszej
uniwersalno$ci z jednej strony, a z drugiej najwigkszej indywidualnos$ci, ta sama
charakterystyka zawiera si¢ we wspomnianym wczesniej okresleniu homo liturgus,
wykorzystywanym przez Florenskiego. Gléwna cecha tak pojetego cztowieka jest
dusza niesSmiertelna, ktorej gtdowna funkcje stanowi mitosé, a celem przebodstwie-
nie*. Poglady Sofii na cztowieka nie sg dalekie od antropologii autora Filara, choé
ten, wigkszy nacisk potozy na relacj¢ z Bogiem, na ktérej bazuje jego koncepcja
teodycei i antropodycei.

Aleksy Losiew, drugi z monografistow Sotowjowa, nazwal nauke o Sofii
,,dos$¢ dziwng”, a traktat ,,bezladem roéznych idei”, niemniej przeanalizowal ten
aspekt tworczosci Solowjowa i wyroznit dziesig¢ aspektow Sofii: absolutny,
Bogocztowieczy, ogdlnokosmiczny, ogdlnoludzki, uniwersalno-feministyczny,
intymno-romantyczny, estetyczno-twoérczy, eschatologiczny, magiczny oraz na-
rodowy?’. Biorac pod uwage wymienione charakterystyki mozna powiedzie¢, ze
Florenski rozwija¢ bgdzie przede wszystkim trzy aspekty Sofii: ogélnokosmiczny,
narodowy i antropologiczny, znalazly one swe opracowanie przede wszystkim
w Filarze i podporze prawdy™®.

Aspekt ogdlnokosmiczny sprowadzal sie do charakterystyki Sofii jako
,,madrosci poprzedzajacej $§wiat, wysokiego Jeruzalem, Kosciota w jego aspekcie
niebieskim albo krélestwa Bozego, Aniota Stréza albo hipostatycznego systemu
twoérczych mysli Bozych, prawdziwego bieguna i nieSmiertelnego momentu stwo-
rzonego bytu™’. Sofia stanowita co$ na wzor czwartej hipostazy, byla zarowno
stworzona, zalezna od Boga (Sofia ziemska) jak i tworzaca, poprzedzata bowiem
wszelkie stworzenie (Sofia niebianska). W dyskursie idealistycznym Sofia bytaby
idea platonska, Sergiusz Choruzy pisze wregcz, ze sofiologia Florenskiego byta
,»Swiadoma transpozycja antycznego $wiatopogladu i platonskiej ontologii”®.
Nauka ta zawiera si¢ wigc w chrze$cijanskiej wersji platonizmu.

Aspekt narodowy z kolei wiazat si¢ z Florenskiego rozumieniem ruskiego pra-
wostawia, ktdre czgsciowo stanowito przediuzenie tradycji bizantyjskiej, a czg$ciowo

3 Por. B.C. Conosses, Coghus, s. 105, 141, 153.
3% Zob. A.@. Jloces, Bradumup Conosves u e2o epems, Mononas reapmust, Mocksa 1990, s. 209, 233-253.

3¢ Wigcej zob.: 0. Kpouak, Hz6pannvie xapakmepucmuku copuonozuu Ilagna @ropenckoeo — nonvimka
cunmesa, [w:] O. Tkauenko, B. JlimonueHnko, B. Bozusik (pen.), TBopuicTs 0. [TaBna ®nopeHCHKOr0 y KOHTEKCTL
(hinocodii Ta KyneTypu pociiicekoro CpidHoro Biky. Marepianu MixkxHapoqHoi HayKkoBO1 KOH(pepeHIii 4-6 5KOBTHS
2012 p., Aporobuy 2013.

37 P. Florenski, Filar i podpora prawdy. Proba prawostawnej teodycei w dwunastu listach, przet. J. Chmie-
lewski, Wydawnictwo KR, Warszawa 2009, s. 267.

3% Zob. C.C. Xopyxuit, Cousi — xocmoc — mamepus, [w:] JI.K. Bypnak (pex.), C.H. Byarakos: Pro et
contra, Cankr-IlerepOypr 2003 , s. 838.
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wytworzyto swoj wlasny charakter. Tutaj najwazniejsza rolg gra ikonologia,
a doktadniej interpretacja ikon przedstawiajacych wizerunek Sofii-Madros$ci Bo-
zej, przede wszystkim ikony nowogrodzkiej z XV w. i kijewskiej z XI w. Sofia
przedstawiona na nich stanowi samodzielng postac¢ ikonograficzna, ale zwigzana
jest jednak $cisle z postacia Chrystusa i Matki Bozej*. Florenski byt przedstawi-
cielem drugiego typu teologii ikony — typu sofiologicznego*’. Analizowat kazdy
jej szczegot: kolory, perspektywe, Swiattocien, tematyke, przestanie, autora.
Rozwazania te przyporzadkowywal nie tylko do dziedziny estetyki, ale rowniez
metafizyki — ikonologia w wariancie Florenskiego stala si¢ metafizyka ikony*'.

Aspekt antropologiczny w koncu rozpatruje cztowieka w perspektywie
idealnej osoby $wiata tj. Sofii. Rozwazania te maja miejsce w ramach metafizyki
konkretnej. Florenskiego interesuje cztowiek raczej idealny niz realny — mi-
styk, ktory zycie ufundowat na relacji z Bogiem. Przejawienie si¢ Sofii w zyciu
cztowieka zalezy od jego duchowej aktywnosci — im jest bardziej aktywny, tym
bardziej idealny.

Koncepcja Bogoczlowieczenstwa

Bogoczlowieczenstwo tj. dialektyka zasady boskiej i ludzkiej, dialektyka prawdy
1istiny, stanowi swoisty wymiar wszechjednos$ci, potwierdzajacy jej glowny postulat
jedno$ci w wielosci. Postulat ten urzeczywistnia si¢ w Chrystusie — Bogocztowieku
. Florenski poswigcit temu zagadnieniu w zasadzie wszystkie swe prace (np.
Ogolnoludzkie korzenie idealizmu, Sens idealizmu, Zarys filozofii kultu, Filar i pod-
pora prawdy), cho¢ nie zawsze wyraza si¢ o tym explicite. Sotowjow z kolei pisat
o tym gtownie w Wyktadach o Bogocztowieczenstwie, Filozoficznych podstawach
wiedzy integralnej, Krytyce zasad abstrakcyjnych i Rosji i KosSciele powszechnym.

Sotowjow uwazal, ze warunkiem podjecia rozwazan nad Bogocztowie-
czenstwem jest odrzucenie $wiatopogladu mechanicystycznego, ktory neguje
duchowa strong zycia. Tylko na tak przygotowanym gruncie mozliwy staje si¢
namyst nad Bogiem utozsamianym z ,,istnieniem bezwzglednym”. Filozof obja-
$nial, ze tak pojety Bog zawiera w sobie trzy jednoistne i niepodzielne podmioty:
(1) bezwzgledna pierwsza zasadg, tj. ducha samoistnego istniejacego w sposéb
konieczny (przejawia si¢ w akcie woli), (2) wieczny i adekwatny przejaw lub
wyraz Boga, czyli jego prawdziwe stowo (przejawia si¢ w przedstawieniu), oraz
(3) Ducha powracajacego do siebie, tj. Ducha Swigtego (przejawia si¢ we wraze-
niu zmystowym). Czlowiek, dzigki wiedzy bezposredniej wie, na czym polegaja

3 Zob. P. Florenski, Ikony Sofii Madrosci Bozej, [w:] idem, Ikonostas i inne szkice, Bractwo Mtodziezy
Prawostawnej w Polsce, Biatystok 1997, s. 48.

40 T. Lukaszuk, Tkona w Zyciu, w wierze i w teologii Kosciota, Wydawnictwo: Salwator, Krakéw 2008, s. 159.
41 Szerzej na temat metafizyki ikony zob. J. Kroczak, lkona jako symbol wiecznosci, [w:] K. Duda, T. Obole-
vitch (red.), Symbol w kulturze rosyjskiej, Oficyna Wydawnicza ,.Impuls”, Krakow 2010, s. 255-269
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te trzy sposoby urzeczywistniania si¢ bytu absolutnego — jego do$wiadczenie
wewngetrzne sktada si¢ z aktoéw woli, przedstawiania i odczuwania. Akty ludzkie
nie sa tozsame z boskimi, ale jak twierdzit Sotowjow:

[...] nie jest jednak trudno za pomoca analizy logicznej wyodrgbni¢ owe elementy

negatywne, uwarunkowane naturg istoty skonczonej, i w ten sposob uzyskaé po-

zytywne pojecie owego troistego bytu wlasciwego bezwzglednemu istnieniu.*?
Akty woli, przedstawiania i odczuwania manifestuja si¢ w dobru, prawdzie i w
pigknie, pojmowane sg one jako rozne postaci jednosci 1 mitosci, jako trzy aspekty
pozytywnej wszechjednosci. Jedno$¢ to boska zasada 1 w petni urzeczywistnia si¢
w chrze$cijanstwie, a ,,jesli szukamy charakterystycznej tresci chrzescijanstwa,
to i tutaj musimy przyznac, ze tre$¢ ta sprowadza sie do samego Chrystusa”*.
Chrystus jako prawda i zycie jest bowiem uniwersalnym, a zarazem najbardziej
indywidualnym organizmem — ,,wyrazem bezwzglednie istnicjacego Boga™#*.
W pracach Florenskiego brak jest tak szczegdtowych rozwazan chrystologicznych
(co zarzucali mu jego wspotczesni, np. Georgij Florowskij*), cho¢ filozof czgsto,
gtownie w pracy Ilonsitue nepkeu ¢ CesmeHHoM [Tucanuu, okreslat Chrystusa
jako ,.kamien wegielny”, ,,gtowe Kosciota™®, a nawet Sofi¢ — Madros¢ Boza. Bo-
goczlowiek byl zasada metafizyczna i namyslt nad nim implikowat logike rozwoju
jego teorii wszechjednosci.

Analogiczne rozwazania do tych z Wyktadow mozna znalez¢é w pracy
Zasady filozoficzne wiedzy integralnej, w ktorej, wedlug stow Kiejzik, Sotow-
jow przedstawil ,,dialektyke trzech sensow calej rzeczywistosci, wszechjednego
bytu: istnosci-istnienia, bytu i istoty”*’. Dialektyke te dobrze obrazuja ponizsze
tabele, pierwsza z nich prezentuje relacj¢ Absolutnego w swym logosie do materii
pierwszej (tj. do $wiata), natomiast druga — podstawowe kategorie okreslajace
Absolutne.

Tab. 1. Relacja Absolutnego do §wiata*®.

Absolutne Istota Byt
(istnosc-istnienia) (tres¢ albo idea) y
Duch Dobro Wola
Umyst Prawda Przedstawienia

2 W. Sotowjow, Wyktady o Bogoczlowieczenstwie, przet. J. Dobieszewski, Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2011, s. 137. Terminologi¢ Sotowjowa podajg za Januszem Dobieszewskim.

4 Ibidem, s. 146.
“ Ibidem, s. 148.

4 T. @noposekuit, ITymu pycckozo 6ozocnosus, YMCA-Press, Paris 1988, s. 497; zob. takze A. Tichotaz,
op. cit., s. 82-83.

4 Zob. I1.A. ®nopenckuii, [Toustre uepksu B CsimenHoM [Tucannm, [w:] idem, CourHEHHUs B YeThIPEX
TOMax, T. 1, s. 366.

4 L. Kiejzik, Sergiusza Bulgakowa filozofia ..., s. 240.

4 Zob. B. ConosbeB, Qurocoghckue nauaia ..., s. 257.
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Dusza Istota odczuwanie

Tab. 2. Kategorie Absolutnego®.

Absolutne (Bog) Byt (logos) Istota (idea)
Absolutne Duch Wola Dobro
Logos Rozum Przedstawienie Prawda
Idea Dusza Odczuwanie Piekno

Kategorie Absolutnego i jego relacje do $§wiata byty inspirowane chrze-
Scijanska nauka o trdjpodziale cztowieka (duch tj. pneuma, pierwiastek bozy
— duszatj. psyche, siedlisko emocji — ciato tj. sarx, zmystowos¢) oraz idealizmem
niemieckim (gtdwnie jego odmiang widoczna w filozofii Artura Schopenhauera).
Florenski tylko czg$ciowo przejmie ten schemat rozumowania — interesowac go
bedzie m.in. pojgcie Sofii-Chrystusa-Matki Bozej jako trdjjedni pigkna, dobra
i prawdy, relacja pigkna i dobra do prawdy oraz status cztowieka — autor Filara
uwazatl, ze prawda pojmowana jako ,,integralno$¢” konotuje w jezyku greckim
pojecie ,,pickna”, co daje podstawy do uznania, ze pigkno jest przejawem prawdy.
Na poziomie ludzkim natomiast pigkno duchowe przejawia sig czystoscia serca,
co stanowi takze kryterium zycia w Chrystusie. W sposob najdoskonalszy postulat
ten spetnita Matka Boska.

Wedlug Sotowjowa z kolei, wymiar ludzki sprowadzatl si¢ do tego, ze
,cztowiek, nalezac do obu tych §wiatdw, moze i powinien aktem umystowe;j
kontemplacji dochodzi¢ do $wiata boskiego [...]"!.Cztowiek zostal scharakte-
ryzowany przez niego jako koniec $wiata boskiego i poczatek naturalnego,
tylko w nim ,,stworzenie jednoczy si¢ z Bogiem w sposob doskonaty”*2. Misja
czlowieka jest przedostanie si¢ juz w zyciu ziemskim do §wiata boskiego — jest on
predestynowany do tego, aby przezwycigzy¢ swa naturg i dazy¢ do nieskonczonego
wzrostu i wznoszenia si¢, a nawet pomoc w tym innym nizszym istotom’3. Cztowiek
okreslony zostat jako istota z jednej strony uniwersalna, a z drugiej indywidualna
dlatego tez, potencjalnie urzeczywistnia si¢ w nim zasada wszechjednosci.

4 Zob. ibidem, s. 261.

30 TI.A. ®nopeHckuit, Bonaowenue gpopmol (Oeticmesue u opyoue), [w:] idem, CO4NHEHUS B 4YETHIPEX TOMAX,
T. 3(1), Mocksa 1994, s. 456; I1.A. ®nopenckuii, Coopanue couunenuii. Cmamvu u uccied08ans no ucmopuu
u punocoghuu uckycemesa u apxeonozuu, Msicias, Mocksa 2000, s. 311.

S1W. Sotowjow, Wyklady o Bogocztowieczenstwie, s. 151.

32 W. Sotowjow, Dusza swiata jako nosiciel Sofii, [w:] L. Kiejzik (red.), Niemarksistowska filozofia rosyjska.
Antologia tekstow filozoficznych XIX i pierwszej potowy XX w., cz. 1, Ibidem, £odz 2001, s. 92.

3 Zob. W. Sotowjow, Dramat zyciowy Platona, przet. J. Zychowicz, [w:] idem, Wybor pism, t. 3, W drodze,
Poznan 1988, s. 67.
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Ze wszystkich Sotowjowskich wyktadéw przebija mys$l o niechybnej
klgsce racjonalizmu i pelnym objawieniu Bogocztowieczenstwa**. Objawienie
to nastgpuje etapowo, z uwagi na to, ze, jak zauwazyt Janusz Dobieszewski, idea
Boga nie jest konstruktem §wiadomosci ludzkiej, ale raczej jej odkryciem. Migdzy
cztowiekiem 1 Bogiem zachodzi relacja wspdtmiernosci poniewaz czlowiek,
mimo ze jest istota skonczona, to rownoczesnie jest istota duchowa, samodzielna
i wolna, stanowi dopetnienie Boga. Z relacji tej, twierdzi Dobieszewski, powstaje
przestrzen bedaca miejscem realizowania si¢ idei Bogocztowieczenstwa — prze-
strzen ta wyrédznia si¢ dynamika oraz tragizmem. W zwiazku z tym, cecha wy-
kreowanej przez Sotowjowa idei Bogocztowieczenstwa byta, wedtug badacza,
zrownowazona ewolucja elementu boskiego i ludzkiego’. Dla Florenskiego
z kolei idea Bogocztowieczenstwa manifestowata si¢ w procesie praktykowania
kultu i1 obrzedu oraz przystgpowania do sakramentow swigtych. Wtedy, w sposob
najbardziej idealny, ujawnia sig relacja migdzy czlowiekiem i Bogiem. Natura tej
relacji zostata doktadne opracowana i wyjasniona w wypracowanej przez Floren-
skiego metafizyce konkretnej — teorii antropodycei i teodycei, ktora podobnie
jak Sotowjowowska wolna teozofia byta proba zrozumienia dziejéw od strony
cztowieka, wedtug wyrazenia Grzegorza Przebindy>°.

E

Sotowjow byl niewatpliwie mistrzem duchowym Florenskiego cho¢ miejscami
krytykowat go, np. uwazat, ze poglady autora Wykfadow niebezpiecznie zblizaja si¢
do panteizmu, ktéry sam zdecydowanie odrzucat (Andrzej Walicki pisze nawet, ze
jego koncepcja Sofii miata by¢ zabezpieczeniem przed panteizmem?®’). Porownywat
jednak teorie Sotowjowa do mysli Maszkina. Wedlug Florenskiego, w centrum
rozwazan zarowno Solowjowa jak i o. Serapiona znajdowaly si¢ poszukiwania
uniwersalistycznego rozumienia Swiata, ktore ogarnialoby wszystkie sfery ludz-
kich zainteresowan. Obaj pragngli wiedzy absolutnej i mistycznej (tj. integralnej),
uswiadamiali sobie warto$¢ duchowej harmonii, rownowagi i modlitwy**. Wszystkie
te jakosSci charakteryzuja ide¢ wszechjednosci, zarbwno w wariancie Solowjowa,
jak i Florenskiego.

3% Zob. Ipunoocenue. Ipocpamma umenuii B.C. Conosvesa, [w:] B.C. ConoBbeB, COUMHEHHS B IBYX
TOMax, T. 2, s. 172.

55 Por. J. Dobieszewski, Komentarz do Wyktadow o Bogocztowieczenstwie, [w:] L. Kiejzik (red.), Nie-
marksistowska filozofia rosyjska. Antologia tekstow filozoficznych XIX i pierwszej potowy XX w., cz. 2, Ibidem,
£6dz 2001, s. 133-137.

¢ Por. G. Przebinda, Wlodzimierz Solowjow, [w:] A. de Lazari (red.), Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-
-polsko-angielski, t. 2, Ibidem, £.6dz 1999, s. 330.

ST A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej. Od oswiecenia do renesansu religijno-filozoficznego, Wydawnictwo
Uniwersyetetu Jagiellonskiego, Krakow 2005, s. 808.

58 TI.A. @nopenckuit, K nouecmu eviunsieo 3sanus, s. 205,212,218, 221.
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The Influence of Vladimir Solovyov’s Metaphysics of the All-unity on Pavel
Florensky’s Thought

Abstract

The presented article contrasts and compares Vladimir Solovyov’s and Pavel
Florensky’s metaphysics of the all-unity, basing upon key texts of the philosophers. I
am describing the all-unity components and the way of its interpretation to be found
in the works of these thinkers. General conclusions are as follows: (1) the theory of
the all-unity claims the principle of integrity of scientific research — philosophical
cognition and philosophy in general ought to be complemented with mysticism and
religion; (2) culture as a phenomenon encompassing all kinds of the conscious human
activity, is a realization of the &v kai av; (3) the doctrine of the Sophia - Wisdom,
according to these thinkers, is intended to help to recognize the unity of the reality
which is God, man and the world: (4) the God-manhood confirms the main principle
of the all-unity; the unity of everything, and this principle is unfolded in Christ — the
God-Man. Significant differences between the development of the concepts of culture,
religion, the Sophia-Wisdom and the God-manhood in Solovyov and Florensky’s works
are also revealed. For example, according to Florensky, the medieval type of culture
really strengthened the human outlook, whereas in Solovyov's opinion, the medieval
world might be called Christian according to rites only, being at heart (to his mind)
pagan. It is concluded that despite the substantial differences in their metaphysics,
both philosophers aim at forming a sympathetic and thoughtful attitude towards the
world, nature and life.

Keywords: God-manhood, Sophia-Wisdom, all-unity, culture, symbol, medieval
philosophic outlook, philosophy of Renaissance, mysticism, integrality,
Russian philosophy.



