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O procesach dysolucji w kulturze

Szanowna Jubilatka, Pani Prof. Anna Patubicka, ktérej pragne poswigcié niniejsze
rozwazania, niedawno zwrocita si¢ ku problematyce mechanizméow dysolucji i ich
znaczenia w ocenie stanu kultury i jej przeobrazen'. Inspiracja dla refleksji na ten
temat staty si¢ ustalenia polskiego psychiatry Jana Mazurkiewicza. Mazurkiewicz
byt nie tylko lekarzem, ale teoretykiem procesoéw psychicznych, znawca dorobku
humanistyki w zakresie pogranicza psychologii i kultury. Operowatl pojeciem
dysolucji w analizie psychiatrycznej, niemniej wiele jego uwag zawiera odwota-
nia do rozwijanego na poczatku XX w. nurtu badan nad psychologia zbiorowa,
w tym psychika cztowieka pierwotnego. Zdaniem Anny Patubickiej ten fragment
dorobku Mazurkiewicza zastuguje na uznanie i uwzglednienie w kulturoznaw-
czym diagnozowaniu spotecznych wyobrazen i postaw, z ktorymi wyobrazenia
te pozostaja w zwiazku funkcjonalnym. Zanim przejde do omoéwienia kwestii
dysolucji w kulturze, chciatbym przywotaé¢ skrotowo wybrane poglady Anny
Patubickiej zwiazane z ta problematyka. Traktuje¢ je jako wazne przemys$lenia,
jako spostrzezenia inspirujace dla mnie w kontekscie propozycji, jakie zamierzam
tutaj przedstawic.

Pojecie dysolucji w naukach spolecznych nie znalazto stalego miejsca.
Postuzyt si¢ nim Herbert Spencer. W paragrafach 177 1 178 Pierwszych zasad
wyjasnil réznice miedzy ewolucja i dysolucja’. Ewolucja polega na rozproszeniu
ruchu przy jednoczesnym silnym skupieniu materii. Dysolucja polega na pochta-
nianiu ruchu i dezintegracji materii. Ta prosta mechanika miata ogdlne odniesienia
filozoficzno-ontologiczne i bardziej konkretne, spoteczno-kulturowe. Jesli chodzi

' A. Patubicka, Kultura ponowoczesna: dysolucja kulturowa czy nowy typ kultury?, referat wygtoszony na
X Polskim Zjezdzie Filozoficznym 16. 09. 2015 r. w Poznaniu.

2 H. Spencer, First Principles, Watts & Co., London 1946, s. 464-467.
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o funkcjonowanie uktadéw spotecznych, to mozna powiedzieé, ze ewolucja jest
stanem organizacji zmierzajacym do niwelowania tendencji decentrycznych. Po-
ziom réwnowagi ewolucyjnej jest osiagany wowczas, gdy wszelkie odmiennosci
wewnatrzgrupowe sa objete jakim$ nadrzednym, koordynujacym cato$¢ mecha-
nizmem. Tymczasem dysolucja zachodzi wtedy, gdy nastgpuje rozwarstwienie
,,dorobku wspolnotowego”, a powstate rozproszenie wywoluje eksponowanie
aktywnosci partykularnych. Struktura organiczna wspolnoty traci funkcjonalnag
efektywnos¢ 1 ustepuje wobec naporu rozmaitych 1 niepowiazanych wzajemnie
idiosynkrazji.

Anna Patubicka zwrocita uwage na pewien trop okreslania dysolucji w pra-
cach Mazurkiewicza. Wedlug niego dysolucja, ujawniana w pewnych typach
zaburzen psychicznych, prowadzi do dysfunkcji wyzszych poziomow poznaw-
czych i zarazem do aktywacji poziomu prelogicznego. W postepujacych procesach
chorobowych umyst traci zdolno$ci organizowania struktur poznawczych wedtug
regut logicznych i ulega swoistej regresji do pierwotnych rodzajéw doswiadczen.
Ich prelogiczny charakter wykazuje pewne analogie do form myslenia typowych
dla wspdlnot pozaeuropejskich®. Zdaniem niektorych badaczy objawy dysolucji
psychicznej dotykajace schizofrenikow mozna porownac¢ do doswiadczen ludzi
mys$lacych magicznie i mitycznie*.

Nie wnikajac w zasadnosc¢ i1 zakres wskazanych zbieznos$ci, bez watpienia
dysolucja, jesli nalezycie rozumiem zamyst Anny Palubickiej, jest mechani-
zmem nie tylko regresji w sferze mys$lenia, ale tez pewnego ,,uproszczenia” czy
,,cofnigcia” w dziedzinie szerzej rozumianych zjawisk kulturowych. Przyktadem
moga by¢ przeobrazenia okre§lonego wzoru kulturowego. Oto w niektorych
kulturach mysliwskich wystepowata sezonowos¢ zajec i organizacji spotecznej’.
Zazwyczaj w porze letniej stosunkowo mate liczebnie grupy rozpraszaty sig
w celu poszukiwania pozywienia. Bylaby to faza dezintegracji symptomatyczna
dla dysolucji. Koniecznos¢ pobytu w terenie, tropienie zwierzyny, zmaganie si¢
z trudami wedrowek, a nade wszystko udziat w podstawowe;j ,,prawdzie zycia”
okreslaty czas indywidualnych zmagan. W okresie zimowym nast¢powata zmiana.
Poszczegblne grupy udawaty si¢ do miejsca koncentracji klanow. Przebywaty pod
jednym dachem, spedzatly ten czas razem. Byt to okres nasilonego zycia obrz¢do-
wego, wspolnych positkow, kojarzenia matzenstw, narad i1 przekazywania mitow,

3 Okreslenie prelogicznej formuly myslenia znane byto juz w XIX-wiecznej psychologii, por. np.
J.M. Baldwin, Thought and Things. A Study of the Development and Meaning of Thought or Genetic Logic, vol. 1,
S. Sonnenschein; Macmillan, London — New York, 1906, s. 183-200. Najwigksza popularnos¢ pojecie to zyskato
dzigki pracom L. Lévy-Bruhla, badajacego specyfikg umystowosci ludow pierwotnych, zob. £..M. Dominiak,
Partycypacja i dyskurs. Mentalnos¢ pierwotna w badaniach Luciena Lévy-Bruhla, Nomos, Krakow 2015,
$.200-204.

* A. Dobosz, Myslenie magiczno-mityczne a schizofrenia, Oficyna Wydawnicza Epigram, Bydgoszcz 2013;
A. Dobosz, A. Pankalla, Jana Mazurkiewicza mitocentryczna koncepcja osobowosci, ,,Sensus Historiae”, vol.
XVIII, 2015, s. 111-127.

> A.R. Radcliffe-Brown, Structure and Function in Primitive Society, The Free Press, Glencoe 1952,
s.126-130.
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wykonywania przedmiotow o walorach artystycznych, odgrywania przedstawien
rytualno-teatralnych. Bytaby to faza integracji okres$lajacej czas intersubiektywne;j
wymiany doswiadczen, przebywanie w zbiorowo kreowanej ,,iluzji zycia”. Z jednej
strony wyposazenie kulturowe, sposob bycia podlegaly uproszczeniu, byly udzia-
lem niemal poszczegdlnych jednostek. Z drugiej, dochodzilo do eksponowania
warto$ci kolektywnych, plemiennych, stuzacych spoisto$ci wzoru funkcjonalnego
dla catej wspolnoty.

W spoleczenstwie europejskim do potowy XX w. dominowat wzor prze-
widujacy przekaz wiedzy zgodny z porzadkiem normatywnym sankcjonowanym
przez historig i okreslone autorytety spoleczne. Realizacja dziatan byta uzgadniana
z przestankami tradycji, wskazaniami ,,wielkich narracji”, dominujacych symboli
i zasad kulturowych. Byt to stan ewolucyjnej rownowagi w rozumieniu Spen-
cerowskim. W kulturze wspotczesnej nastepuje ,,fragmentacja” takiego wzoru.
Uczestniczenie w kulturze obecnie raczej nie honoruje utartych warto$ci, odbywa
si¢ bardziej metoda ,,prob i bledéw” niz rozumiejacej, krytycznej pielegnacji
powierzonego depozytu aksjologicznego. W sytuacji, gdy podmiot wspotczesnej
kultury wzrasta jako autoautorytet, coraz mniej wysitku wklada w refleksj¢ i zdy-
stansowany oglad $wiata. W rezultacie przewage zdobywa myslenie obrazowe
z tendencja do naiwnego realizmu. Jest ono silnie zabarwione emocjonalnie,
pozbawione intersubiektywnych kryteriow aksjologicznej i logicznej oceny tresci
przezy¢, poniewaz sam fakt ich przezywania stanowi legitymizacjg tej spontanicz-
nej partycypacji w kulturze. Kultura wspoétczesna wykazuje znamiona dysolucji
nie tylko jako dezintegracja wzoru, ale tez jako towarzyszace temu formy myslenia
magicznego. Tzw. performatywny model przezywania tresci kulturowych czyni
z mys$lenia i dziatania nierozréznialny konglomerat. Myslenie uczestniczace przy-
bierajace posta¢ przezycia-eventu przypomina cze¢sciowo reprodukcje zachowan
we wspoélnotach pierwotnych, w ktorych zludzenie ich powtarzalnosci skrywa
donioslejszy fakt ich rzeczywistej efemerycznosci 1 krotkotrwatosci obowiazy-
wania. Zdaniem Anny Palubickiej analiza wspotczesnego dysolucyjnego poziomu
kultury pozwala sadzié, ze jest to zapowiedz doniostych przemian, lecz na tym
etapie trudno przewidzie¢, w jakim kierunku bgdzie postgpowac wychodzenie z,
przypominajacych magiczno-performatywne, spontanicznych sposobow bycia
w $wiecie®.

¢ Opozycjg postawy refleksyjno-zdystansowanej wobec spontaniczno-zaangazowanej w rozmaitych
wariantach i na wielu przyktadach z dziejow europejskiej tradycji intelektualnej analizowata wnikliwie
A.Patubicka w pracy Gramatyka kultury europejskiej, Oficyna Wydawnicza Epigram, Bydgoszcz 2013. Przy
okazji nalezy zauwazy¢, ze psychologiczna analiza przejawow dysolucji, gdy wkracza na obszar wiedzy
kulturoznawczej, prowadzi psychiatrow do zaskakujacych stwierdzen. Oto poczucie winy u schizofrenikow
uwazane jest za ,,fenomen pigtra nizszego, prelogicznego i zarazem trwalszego (cecha), ergo mogtoby petni¢
funkcj¢ determinujaca tworzenie si¢ kompleksow urojeniowych” — J. Britman, T. Nasierowski, S. Murawiec,
M. Pawlus, E. Fidler, Nasilenie interpersonalnego poczucia winy w schizofrenii paranoidalnej, ,,Psychiatria
Polska”, t. XLVI, nr 2, 2012, s. 164. Ominigcie koordynujacej funkcji etyki jako aksjologicznego sktadnika
kultury ,,odpowiedzialnej” za zdefiniowanie winy i przypisanie odczu¢ moralnych determinacjom prelogicznym
jest dyskusyjne.
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Podpora dysolucyjna

Procesy dysolucyjne maja jeszcze inny wymiar. Ot6z w stanach kryzysowych
kultura ulega nie tylko ustaleniu, ale takze swoistemu cofnigciu. Dzieje si¢ tak
jednak tylko do pewnego podstawowego poziomu, poza ktorym regresja nie jest
mozliwa. Poziom ostatecznej dysolucji wyznacza podpora dysolucyjna.
Jest to podktad stanowiacy barier¢ dla postepujacej dezintegracji. Jest on zarazem
poziomem zaczatkowej, pierwotnej 1 prymitywnej (tzn. mato ztozonej, nieskom-
plikowanej) organizacji rozbudowujacego si¢ uktadu kulturowego. Oto przyktady
osiagania tego podtoza w réznych sferach kultury. Nie jest tajemnica, ze kryzys
mys$lenia dyskursywnego uruchamia myslenie obrazowe, magiczne, metamorficzne
jako zasadnicze. Opisywat to Kartezjusz w Medytacjach, wskazujac na budzace
zaufanie powszechne, niesprawdzone, czgsto irracjonalne mniemania. Uwazal, ze
sa one przemozne i dlatego tak Zywo utrzymuja si¢ w naszym umysle. Ich prze-
zwycigzenie i zastapienie pojeciami naukowymi lub filozoficznymi nie jest tatwe.
Ale nawet gdy to nastapi, moga nadej$¢ momenty kryzysu. Wtedy umyst chetnie
ulega prelogicznym namigtnosciom. Jest wowczas narazony na ufno$¢ wobec tego,
co uprzednio zostalo zakwestionowane albo poddane metodycznemu watpieniu.

Bardzo podobnie brzmia ustalenia fenomenologéw. Edmund Husserl
wskazywal na nastawienie naturalne w ramach Lebensweltu jako na warunek
dos$wiadczenia w pewnym sensie zrodtowego i nieredukowalnego. Nie ma postaw
dos$wiadczeniowych bardziej zasadniczych. W takim ujeciu nauka i filozofia sa
tylko idealizacjami tresci dostepnych w ramach zycia codziennego. Redukcja
w dziedzinie do$wiadczenia nie moze posunac si¢ poza apodyktycznie narzuca-
jace si¢ prawdy codzienno$ci. Formalnie, cho¢ nie merytorycznie, nieztozonos¢,
oczywistos¢ zjawisk ,,Swiata przezywanego”, tworzy obraz bycia osadzonego na
podporze dysolucyjnej.

Pewne analogie mozna takze zauwazy¢ w szkockiej filozofii common sense.
Przyktadowo Thomas Reid sugerowat istnienie potocznych, pierwotnych prawd
powszechnych stanowiacych nieusuwalng podstawe rozwinigtych pojec¢ filozo-
ficznych. Podat nawet katalog takich prostych i uniwersalnych podstaw ludzkiej
wiedzy. Tego rodzaju dociekania redukcyjne, taka metafizyka podwalin indywidu-
alnego lub wspolnotowego $wiata danego w pierwszej kolejnosci w przezywaniu
(por. niektore zatozenia socjologii A. Schiitza), sa odmiana myslenia poszukujacego
podpory dysolucyjnej.Zawsze bowiem jest mowa o tym, co ludzie nie-
odwotalnie musza wiedzie¢ i co musza czynic, nie tracac przy tym szansy wspinania
si¢ na wyzsze pigtra migdzyludzkich doswiadczen. W perspektywie filozoficznej sa
to regresy do prawd niekwestionowanych, niemajacych bardziej przekonywajacej
alternatywy, a do tego tatwo przyswajanych i uznawanych, poniewaz znakomicie
nadajacych si¢ do emocjonalnej, uczuciowej absorpcji.

Wraz z narodzinami etnologii rozpoczely sig dyskusje na temat pierwotnych
form wierzen. Poszukiwano genetycznego i formalnego ,,minimum religii”. Kie-
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rowano si¢ ewolucjonistycznym kryterium prostoty wyobrazen, jednak musialy
by¢ one wystarczajaco konstytutywne dla sformutowania pojecia religii. Wedtug
Edwarda B. Tylora warunek taki spetnia animizm’. Animizm to wiara w dusze,
ktora jako niecielesna substancja z czasem przenikata do rozmaitych przedmiotow.
Kazdy z obiektow tak uduchowionego $wiata mial odrebny rodzaj duszy. Bytby
to dysolucyjny stan rozproszenia i indywidualizacji owej substancji. Nastepnie
z tych objawow duszy dojs¢ mialo do powstania wyobrazenia ducha, a potem
personifikowanych bostw 1 postaci bogéw w religiach monoteistycznych. Bytaby
to z kolei faza domknigcia ewolucji, faza integracji uktadu wyobrazen religijnych.
Mozna toczy¢ spory o to, ktora z etnologicznych propozycji wyraza ideg nieredu-
kowalnego, a jednoczesénie zindywidualizowanego zjawiska sakralnego, mogacego
stanowi¢ dysolucyjna podpore¢ kazdejreligii. Niezaleznie od rozmaitych
modyfikacji owego ,,minimum religii” (np. preanimizm R.R. Maretta), oméwiona
zasada ukazania okreslonego progu dysolucji zostata zachowana.

Przejdzmy do innych przyktadow. Oto brak wiary w skutecznos¢ akade-
mickiej medycyny sktania niektére osoby do zaufania praktykom znachorskim.
Zauwazmy, ze nie ma leczenia bardziej elementarnego niz zabiegi czarownicze,
niz ludowe uzdrawianie. Awaria elektrycznosci sktania ludzi do korzystania
z ognia. Knoty zanurzone w thuszczu sa znane od paleolitu. Wiele stuleci uzywa-
nia lamp naftowych i $§wiec dowodzi trwatosci prostych rozwiazan. Zawalenie
si¢ budynku sktania nas do ustawienia prowizorycznego szatasu. Etnologia nie
odnotowata bardziej prymitywnych form schronienia. W takich sytuacjach wra-
camy do do$wiadczen naszych odleglych przodkéw. Nie mozna wykluczy¢, ze
obraz archeologiczny wczesnosredniowiecznej kultury stowianskiej z V-VIII w.
ukazuje jakas$ dysolucyjna fazeg jej dziejow, w czasach gdy ruchy migracyjne, kon-
flikty, niepokoje spowodowaty nawrét do bardzo prostych dokonan kulturowych
(naczynie typu praskiego, potziemianka, ubostwo przedmiotow metalowych ezc.).
W licznych pracach podnoszacych procesy upadku cywilizacji rozwdj techniczny
bywa skojarzony z regresja kompetencji intelektualnych, zanikiem wyzszych war-
tosci spotecznych®. A. Patlubicka zwrdcita uwage, ze uzywane obecnie pozornie
skomplikowane urzadzenia elektroniczne wymagaja w pierwszym kroku intuicji,
umiejetnosci ikoniczno-manualnej, praktycznego zaznajomienia si¢ z nimi. Nie
ma juz zastosowania instrukcja obstugi mogaca odgrywac rolg narracji, tekstu,
ktorego tre$¢ uwazano by za konieczna i wstgpna wiedze na temat urzadzenia.
Teraz wiedza ksztaltuje si¢ wraz z manipulowaniem danym przedmiotem. Kolejny
przyktad dotyczy wykorzystywania znaczen stow. Tatiana V. Toporova wyka-

" E.B. Tylor, Primitive Culture: Researches into the Development of Mythology, Philosophy, Religion,
Language, Art and Custom, vol. 1, 11, John Murray, London 1871; zob. tez M. Nowaczyk, Ewolucjonizm
kulturowy a religia, PWN, Warszawa 1989, s. 34-37.

§ Zaliczy¢ tu mozna znane prace wybitnych filozofow i historiozofow pesymistycznie oceniajacych rozwoj
cywilizacji technicznej i narodziny kultury masowe;j, takich jak np. José Ortega y Gasset, Martin Heidegger,
Max Horkheimer i Theodor Adorno.
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zala trwatos¢ 1 produktywno$¢ stownictwa zasadniczego w leksyce
staronordyckiej ksztattujacej elementy germanskiego modelu §wiata na tle indo-
europejskim. Okazuje si¢, ze stownictwo oznaczajace tak proste czynnosci jak
cigcie, rozcinanie oraz wigzanie i zaplatanie postuzyto do tworzenia termindéw na
oznaczenie waznych pozniej elementdéw kultury symbolicznej. Przyktadem moze
by¢ znaczenie losu i przeznaczenia. Oto staronordyckie stowa oznaczajace los jako
co$ odcigtego: stnd. skapa ‘los’ «<— ie. (s)kep- ‘wycina¢ ostrym narzedziem’, por.
prastowianskie dol’a ‘dola, los’ «— deliti ‘dzieli¢’ < ie. del- ‘rozdzielaé, roztupy-
wac’. Oto znaczenia losu jako czego$ scalonego niczym plecionka lub tkanina:
stnd. audna ‘los, powodzenie’ < ie. awdh- ‘plesé, tka¢’®. Nastepny przyklad to
oznaczenie czynnosci mentalnych. Myslenie, postanowienie byto pojmowane jako
efekt dzielenia: stnd. skera or ‘postanawiaé’ «— ie. sker- ‘rozcinaé’'’. Postanowienie
i mys$lenie widziano tez jako scalanie, wiazanie: stnd. binda rdd ‘postanawiaé’
<« ie. bhendh- ‘wiazac¢’''. Inna dziedzina to prawo. Nakazy prawne traktowano
jak wynik wydzielania: stnd. /gg-skil ‘“wprowadzanie zasady prawnej’, stnd. skipa
‘porzadkowac pod wzgledem prawnym’ « ie. skei-p- ‘wycina¢’'?. Sadzenie
wedlug prawa ujmowano jako wiazanie: stnd. /gg-binda ‘ogarnia¢ za pomoca
prawa’, stnd. ve-bond ‘Swigte wigzy’ ~ ‘ogrodzenie tingu — miejsca obrad sadu’
« ie. bhendh- ‘wiazaé’ 3.

Wiele tego rodzaju przyktadow to praktyki realizowane niemal wprost na
podporze dysolucyjnej. Znakomita wigkszo$¢ dazen, sposoboéw po-
stgpowania, do§wiadczen osadzonych na tym podtozu ma charakter zasadniczy,
co oznacza, ze uksztattowala si¢ bardzo dawno, czgsto w warunkach kultury
zbieracko-towieckiej. Dotyczy to prostych poczynan ksztattujacych sposoby
rozwiazywania elementarnych zadan zyciowych. Odnosi si¢ tez do skojarzen ob-
razowych i stownych, ktore jeszcze w okresie dziecinstwa sa nasycone intuicjami
1 przeswiadczeniami animistycznymi. Specyfika tych doswiadczen nie ulega
zatarciu. Pozostaje w u$pieniu i gotowos$ci przestonig¢ta warstwami nowszych,
bardziej zlozonych, subtelnych, ale tatwiej zastepowalnych dokonan pdzniejszej
tradycji intelektualne;j.

Dysolucyjne tendencje spotecznosci neolitycznych. Kultura w prze-
zywaniu i ekspresjach

Mtodsza epoka kamienia to czas dokonan ,rewolucji neolitycznej”, a wigc
bardzo znaczacych przemian kulturowych, polegajacych na odchodzeniu od

° T.V. Toporova, Semanticeskaja struktura drevnegermanskoj modeli mira, Radniks, Moskva, 1994, s. 78, 80.
10 Ibidem, s. 127.

W Ibidem, s. 128.

12 Ibidem, s. 89.

13 Ibidem, s. 90.
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zbieracko-towieckiego trybu zycia i zapoczatkowaniu cywilizacji agrarnych.
Postep cywilizacyjny wyrazajacy si¢ w rozwoju nowych technologii, form orga-
nizacji spotecznej byt kojarzony z narodzinami nowej formy umystowosci ludow
przedhistorycznych'®. Sukcesy technologiczne wspoélnot neolitycznych uwazane
sg obecnie za nastepstwo przemian w strukturze ogladu §wiata'®. Konieczne do
tego bylo wypracowanie nowego uniwersum symbolicznego, co w konsekwencji
utatwilo rozw6j myslenia racjonalno-instrumentalnego, a potem powstanie nauki
i filozofii. Mowa tu jednak o dalekosi¢znych konsekwencjach tych przemian, na-
tomiast trudno akceptowac tez¢ o szczegdlnym poziomie myslenia racjonalnego
juzw neolicie. Korzystajac z dualistycznych rozgraniczen typowych dla spojrzenia
strukturalistycznego, nalezatoby wytaczy¢ my$lenie zdystansowane, symbolicznie
zapos$redniczone, z katalogu dokonan neolitycznych. My$lenie doby neolitycznej,
jak postaram si¢ pokazac, miescito si¢ po stronie aktywnosci spontaniczno-prak-
tycznej, po stronie do§wiadczen sprowadzajacych si¢ do ekspresji wspolnotowych
wartosci i do wysokiej waloryzacji samego przezywania zdarzen.

Refleksja na temat wspolnot tego czasu znajduje sig na kartach opracowan
z dziedziny filozofii cywilizacji i historiozofii. Nie wszystkie uwagi maja jedna-
kowa warto$¢ poznawcza, niemniej warto przywotac niektore z nich, by nakresli¢
wizerunek §wiata czlowieka neolitycznego. Nalezy zaznaczy¢, ze na rozlegtych
obszarach Europy kultura neolityczna ujawnia skomplikowany obraz. Byta to rze-
czywisto$¢ wielofazowa, ksztattowata si¢ w rozmaitych rytmach, dlatego namyst
historiozoficzny zawsze stanowi ujecie uproszczone. Zacznijmy od rozwazan
Jana Patocki, dla ktorego prehistoria ukazuje funkcjonowanie wspélnot oddanych
w petni podtrzymywaniu zycia. Jego uwagi odnosza si¢ gtdwnie do wyobrazen na
temat neolitu wczesnego, gdy dominuje kolektywistyczny uktad aksjonormatywny.
W jego refleksji pobrzmiewaja nuty niemieckiej Lebensphilosophie, co wyraza si¢
w tezie bezproblemowos$ci $wiata przezywanego przez wspolnoty prehistoryczne.
Cztowiek pierwotny, w tym neolityczny, zgodnie jeszcze z Schellinga koncepcja
tautegoryczno$ci mitu, nie kwestionuje zastanego $wiata, lecz oddaje si¢ jego
ekspresji i przezywaniu. Odpowiada to pozniejszym semiotycznym klasyfikacjom
kultur nakierowanych na wyrazanie badz na interpretacj¢. Oczywiscie grupy neo-
lityczne zyja w stuzbie reprodukowania i wyrazania wlasnych prawd. Nie zajmuja
postaw transcendentalnych, nie badaja warunkdéw poznawczego odniesienia si¢ do
rodzimych przekonan, nie tworza ontologii swojego §wiata, nie sg interpretatorami
wlasnej egzystencji. Inaczej méwiac, kultury nastawione na ekspozycjg czy eks-
presj¢ przyswojonych wartosci nie czynia z faktu ich przezywania symbolu jakich$
treSci — tresci, ktore bytyby poza samym przezyciem. Interpretacja jest wtedy samo
przezywanie, udziat w kolektywnie usankcjonowanych, rytualnie spetnianych
dziataniach. Dlatego wspodlnoty te nie tworza czystej kultury symbolicznej, nie

4 C. Gamble, Origins and Revolutions. Human Identity in Earliest Prehistory, Cambridge University
Press, Cambridge, 2007, s. 7-27.

15 J. Cauvin, Ideology before Economy, “Cambridge Archaeological Journal” vol. 11, no. 1, s. 106-107.
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dysponuja $wiadomoscia istnienia zwiazkow symbolizowania, poniewaz ta rodzi
si¢ dopiero wraz z pytaniem o adekwatne zmyslowe ujgcie jakiej$ idei ogolnej,
wymykajacej si¢ wyczerpujacemu unaocznieniu.

Jan PatocCka, w nawigzaniu do pracy Oskara Beckera, rozwaza kwestig struk-
tury Swiata danej w postawach czlowieka neolitycznego. Becker, wprowadzajac
pojecie ,,nizszych cywilizacji” neolitycznych, starat si¢ wykaza¢ w ich uktadzie
obecno$¢ wolnosci do zla, a takze stwierdzi¢ narodziny wstgpnie rozbudzonej
swiadomosci winy, przede wszystkim dominacj¢ popedow libidynalnych i sfery
doznan zmystowych zgodnie z ,,zasada przyjemnosci” w ujeciu Sigmunda Freuda.
Inaczej sadzit Patocka. Jego zdaniem swiadomo$¢ neolityczna jest zredukowana,
dziata na poziomie prymarnych struktur zycia, ktére nie doczekalo si¢ patronatu
spotecznego superego. Kulturom neolitycznym trzeba zatem odméwi¢ nawet
owego momentu wolno$ci, poniewaz organizacja zycia wczesnych cywilizacji
jest tylko wysubtelnieniem doswiadczen typowych dla pierwotnej wspolnoty
gospodarstwa domowego. Istotnie, brak tu sumienia indywidualnego. Poza tym
grupa pierwotna nie wypiera do nie§wiadomosci najbardziej intensywnych nawet
pobudek, gdyz dziata w klimacie zbiorowego entuzjazmu lub zbiorowego lgku,
a nade wszystko w jawnej otwartosci przezy¢'®. Nie ma tu $ladu ontologicznej
szczeliny migdzy byciem a bytem wedtug okreslenia Martina Heideggera. Panuje
niepodzielna ,,metafora ontologiczna” hamujaca ujawnienie si¢ ruchu niezalezno-
sci od stuzby zyciu. Z tego powodu nawet zaawansowane wytwory (w dostepnej
badaczom rozmaitosci rejestru archeologicznego) nie $wiadcza o uwolnieniu
si¢ cztowieka neolitu od determinacji zwigzanej z rosnagcym przymusem pracy,
od troski o reprodukcj¢ zastanego porzadku bycia. Wszak skrupulatna imitacja
wzordéw kulturowych, ich niezmienno$¢ w skali pokolenia, potwierdza przypusz-
czenie, ze cztowiek neolityczny jest zasadniczo przeddziejowy, przywiazany do
zycia i jego wymogoéw. Nie wylacza z tego zadania nawet zmartych, uwazanych
za wciaz wspotobecnych przodkow!”.

Podobne uwagi znajdujemy w rozwazaniach Karla Jaspersa. Przede
wszystkim cztowiek przedhistoryczny nie staje w obliczu tragizmu, ktéry Jaspers
uwaza za jeden z warunkow istnienia kultury symbolicznej. Wprawdzie w mitach
sumeryjskich wida¢ namyst nad ludzka niedola, lecz nawet boskie sity przewyz-
szajace cztowieka tez sa krgpowane nieuchronnym przeznaczeniem. Bogowie
takze zmuszeni sg pracowac, trudzi¢ si¢ w procesie podtrzymywania zycia — tyle,
ze ich dzieta sg bardziej donioste. Wobec ustegpstw czynionych na rzecz transcen-
dencji, wobec odczuwanej sity autorytetu sakralnego, cztowiek przedtragiczny
niczego nie modyfikuje. Rzeczywisto$¢ zmienna, nieprzewidywalna, lecz juz
zastana, udziela mu pewnych sygnatow, ktore moga by¢ dostgpne w postaci tzw.

16°S. Freud, Psychologia zbiorowosci i analiza “ja”, przet. R. Reszke, [w:] idem, Pisma spoteczne, oprac.
R. Reszke, Wydawnictwo KR, Warszawa, s. 58.

17°J. Patocka, Eseje heretyckie z filozofii dziejow, przet. A. Czcibor-Piotrowski, E. Szczepanska, J. Zychowicz,
Fundacja Aletheia, Warszawa 1998, s. 23-53.
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szyfrow transcendencji. Nie ma tu jeszcze plaszczyzny symbolizowania, stalego
i niesionego idealami ustosunkowania si¢ do §wiata, lecz jest pelne niepokoju
poszukiwanie, czytanie w postaci wrdzb, wypraszanie i dzigkczynienie w postaci
ofiary czy wymuszanie w postaci zaklgcia. To swoista metoda nieustannych prob
i bledow. Taki, zdaniem Jaspersa, byl los wyzszych kultur rolniczych.
Wspolna jest im nadto religia magiczna nierozjasniona $wiattem filozofii, bez
dazenia do wyzwolenia, bez parcia do wolnoséci w obliczu sytuacji granicznych,
specyficzna apatia umystowa towarzyszaca wyszukanemu stylowi artystycznych
dokonan, szczeg6lnie — jak u niektorych z tych cywilizacji — w dziedzinie archi-
tektury i rzezby.’®
Inaczej kwestie te przedstawia psychologia pierwotnych zbiorowosci rolniczych.
Chodzi o mentalno$¢ czerpiaca site z idei i praktyk wspdlnotowych. Rozwija sig
ona w klimacie matrycentryzmu, figury bogini-matki, ale w rozumieniu Ericha
Fromma, a wigc nie w sensie rzeczywistej organizacji spotecznej lub religii, lecz
bardziej w wymiarze emocjonalnym. Wczesnoneolityczne grupy znane dzigki
odkryciom dokonanym na obszarze Europy Srodkowej, przebywajace w jednym
domostwie lub zwartej osadzie, to zbiorowos$¢ ,,dzieci”, ktore postrzegaja siebie
jak potomkow jednej matki i przodkéw. Matka jako miejscowa ziemia karmicielka,
z ktorej wyrosli, zaspokaja potrzebe ochrony, nalezytej fuzji grupowego libido.
Przeciwwaga dla Igku spolecznego, metoda jego przezwycigzania, jest powtarzal-
no$¢ zachowan, kontynuowanie zasad wytworczosci, podtrzymywanie modelu
interakcji spotecznych itd., co oznacza nieche¢ do wprowadzania zmian, troskeg
—jak w nerwicach kompulsywnych — o szczegdty codziennego rytuatu w ananka-
stycznej obawie przed ztem grozacym za jego niedopelnienie lub modyfikowanie'.
Wspoblnoty wczesnoneolityczne najpewniej reprezentowaly kolektywi-
styczny model kultury. Charakteryzowaly go m.in. brak przestrzeni publicznej
1 sfery intymno$ci, zamieszkiwanie duzych klanowych domostw, komunikacja
ekspresyjna z wykorzystaniem ,,emocjonalnych argumentow”, tresci przekazu
silnie standaryzowane, chow zwierzat stadnych (wzmacniajacych wzér zycia
w grupie), przewaga zajg¢ grupowych, wzglednie stabe tempo zycia®. Symptomy
stratyfikacji spotecznej w postaci pochowkow wojownikow i wodzow wskazuja
na obecno$¢ osob chronigcych praktyki wspolnotowego myslenia-dziatania.
Prawdopodobnie, niczym wschodni despoci, nie byli jeszcze depozytariuszami

18 K. Jaspers, O Zrodle i celu historii, przet. J. Marzecki, Wydawnictwo M. Derewiecki, Kety, s. 27.

19°J. Cazeneuve, Les structures mentales archaiques et les blocages du développement, « Tiers-Monde »,
vol. 8, nr 29, 1967, s. 63; W. Daab, Indywidualizm i kolektywizm jako orientacje spoleczno-polityczne, [w:]
J.Reykowski, K. Skarzynska, M. Ziotkowski (red.), Orientacje spoteczne jako element mentalnosci, Nakom,
Poznan 1990.

2 G. Hofstede, G.J. Hofstede, Kultury i organizacje. Zaprogramowanie umysiu, przet. M. Durska, Polskie
Wydawnictwo Ekonomiczne, Warszawa 2007, s. 86-114.
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idei personalizowanej wtadzy, raczej zwalczali oni przejawy partykularyzmu
i odstepstwa od utrwalonego wzoru postgpowania?®!.

Dysolucyjne tendencje spolecznosci neolitycznych. Kulturowa masa
krytyczna

Nasilenie przemian kulturowych nastapito w p6znym neolicie. Jest to jednak
epoka narastajacego i nieprzezwyci¢zalnego kryzysu. W tym czasie ujawnia si¢
opisany przez Claude’a Lévi-Straussa ,,paradoks neolityczny” polegajacy na tym,
ze zapoczatkowane w tej epoce innowacje, np. orka sprz¢zajna, wynalazek wozu,
metalurgia miedzi i ztota, budowanie ogromnych zatozen ziemnych i z kamieni,
utkngly w martwym punkcie. Neolit jako typ kultury znany w Chinach i Mezo-
ameryce okazat si¢ niewystarczajacy do rozwinigcia cywilizacji, jakiej doczekaty
si¢ spoteczenstwa Zachodu??. Spoteczno$ci neolityczne, osiagnawszy krytyczny
moment rozwoju, zaczgly podlega¢ dysolucji. Zwrocit na to uwage, lecz w nieco
innym sformutowaniu, Oswald Spengler w szkicu ,,Cztowiek i technika”. Wedlug
niego wyzsze kultury rolnicze zdobyly szczyty eksploatacyjnej aktywnosci i na
tym poprzestaty. Rzeczywiscie wydaje sig, ze takie zjawiska jak megalityzacja,
gigantyzacja zatozen osadniczych, wydobycie gérnicze surowcow, zniewolenie
zwierzat, odlesienia duzych obszarow stanowily ekspresj¢ domknigtego zasobu
energii 1 kompetencji spotecznej. Byt to krytyczny poziom osiagnigtych przez te
spoleczenstwa mozliwos$ci i moment kulturowego wyczerpania. Trudno bowiem
w nieskonczonos$¢ potegowaé wielkos¢ megalitéw 1 mnogos¢ hodowanych stad.
Jest to sytuacja, gdy pozostajace do dyspozycji srodki wyrazu pewnych wartosci
i efekty praktyk spotecznych nie wnosza nowych jakosci. Mozna wyobrazi¢ sobie
sytuacje, gdy do walki posytamy kolejne, coraz liczniejsze, oddziaty lucznikow,
a sprawg 1 tak rozstrzyga jedno stanowisko nowoczesnej broni palnej. Dla lepszego
os$wietlenia pomieszczenia mozna doktada¢ kolejne tuczywa, lecz nie zastapia
one jednego nowoczesnego reflektora. Neolityczny sposdb mys$lenia i dziatania
wszedt w faze dreptania w miejscu, w etap kryzysu i dysolucji, poniewaz byt
wcigz uzalezniony od materialno-metonimicznego sposobu ekspresji podzielanych
wartos$ci. Mozna przez pokolenia wierzy¢, ze megalit opiera si¢ sile zniszczenia
i $mierci. Sztuka jest jednak wynalezienie, np. niematerialnej idei czystej liczby,
bo tej nie da si¢ fizycznie zniweczy¢. Tak zwana rewolucja neolityczna utatwia
wprawdzie, lecz nie gwarantuje mentalnego przeskalowania formuty wyrazania

2 D. Gronenborn, Der ‘Jéiger / Krieger’ aus Schwanfeld. Einige Aspekte der politisch-sozialen Geschichte
des mitteleuropdischen Altneolithikums, Archdologische Perspektiven. Analysen und Interpretationen im Wandel,
Festschrift fiir J. Liining, hrsg. J. Eckert, U. Eisenhauer, A. Zimmermann, Verlag Marie Leidorf, Rahden 2003,
s. 35-48; R.E. Nisbet, Geografia myslenia. Dlaczego ludzie Wschodu i Zachodu myslq inaczej?, przet. E. Wojtych,
Wydawnictwo Smak Stowa, Sopot 2015.

22 C. Lévi-Strauss, Mys! nieoswojona, przet. A. Zajaczkowski, Wydawnictwo KR, Warszawa 2001, s. 29-30.
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sensow kulturowych. Co wigcej, to wlasnie wspolnoty agrarne wytworzyty bogaty
repertuar dziatan magicznych zwigzanych z ochrona pdl, plonéw, hodowlanych
zwierzat itp.

Diagnozy do dzi$§ aktualne zawdzigczamy dzielom Gustawa Le Bona
—znawcy historycznych wersji psychologii thumu. Po pierwsze, wspdlnoty pier-
wotne sg hierarchiczne, ale unikaja dychotomicznych podziatdéw prowadzacych
do wyraznej alienacji wladzy. Nie daza do powotania osobnej, zniewalajacej
grupg, struktury wladania. Dlatego uznanie zyskuje nadzoér immanentnie wple-
ciony w uktad rodowy?. Po drugie, wzrost demograficzny grup rolniczych musiat
blokowa¢ tzw. racjonalne mys$lenie w skali masowej. Zarzadzanie grupami jest
latwiejsze i bardziej skuteczne przy wykorzystaniu ,,nieracjonalnych” idei tym-
czasowo integrujacych, a nie logicznych perswazji. Im wspolnota liczniejsza, tym
tatwiej znaczenie zyskuja obrazy fantazmatyczne, iluzje mityczne, stereotypizacje.
Nie liczy sie konfrontacja z rzeczywistos$cia, lecz zgodnos¢ z ceremonialnie prze-
zywanymi obrazami, a zwlaszcza z drzemigcymi w nich i tatwo udzielajacymi
si¢ emocjami. Tylko podktad uczuciowy, a nie idee rozumowe, powoduje szybkie
wyzwolenie krétkotrwatlej, przemijajacej wspolnotowej jednosci i sity. Pierwotny
wladca pelni funkcje¢ dostarczyciela owych koniecznych dla grupy imaginatyw-
nych podniet. Problemem tych wspdlnot byla niestabilno$¢ w tej dziedzinie, to
zycie wymuszato konieczno$¢ wywotywania tymczasowych, lecz intensywnych
zbiorowych przezy¢ w zaleznos$ci od narzucajacych sig potrzeb chwili.

Neolit zatem nie mogt by¢ epoka powszechnego wzrostu racjonalnos$ci.
Przeciwnie, skazany byt na umacnianie mitow wywotujacych zbiorowe uniesienia,
dzigki ktérym mozna obecnie podziwia¢ roznego rodzaju spektakularne zatoze-
nia tamtej doby. Opowie$¢ mityczna nie jest w takim uktadzie niezalezna nauka,
redakcja wizji mitycznej, poniewaz dziata performatywnie, wiacza wspolnote
do odczuwania i przezywania mitu. Poczatkowo opowiadanie jest obrazujacym
gestem, przekazem dostgpnym tylko jako wykonanie stowne zaangazowane w na-
macalny i przemijajacy pokaz. By¢ moze tu wilasnie nalezy dostrzec analogi¢ do
upowszechniajacego si¢ dzisiaj sposobu uczestniczenia w kulturze.

Wydaje sig, ze w badaniach nad przemianami kulturowymi mozemy po-
shuzy¢ si¢ koncepcja dysolucji w dwojakim rozumieniu. Jedno z nich ujmuje ten
proces jako regres do elementarnych wzorow kulturowych, w ramach ktorych
wykorzystywane sa pierwotne zasoby spotecznych dos§wiadczen. Przypomina
to opisywane przez C. Lévi-Straussa zasady bricolage’u, a wigc ksztattowanie
Swiata domowymi sposobami. Tryb konsumowania zastanego dorobku kulturo-
wego przewiduje dodatkowo nacisk na wspdlnotowos¢ dziatan, na przezycie, na
utozsamienie warto$ci z ich empirycznie uchwytnymi oznakami. Drugie ujecie
traktuje dysolucje w kategoriach wyeksploatowania wzoru kulturowego i jego co
najwyzej ,,cyzelowania”. Pewne metonimicznie dostgpne wyobrazenia (np. trwa-

% P. Clastres, Society against the State, transl. R. Hurley, Zone Books, New York 1989, s. 201-202.
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to$¢ dana w oporze kamiennego lub ztotego wyrobu) nie moga w takich warunkach
doczekac si¢ zupelnie nowej definicji ideowej (np. trwatos¢ jako cecha czystych
liczb). Wymagatoby to przezwyci¢zenia praktyczno-obrazujacych charakterystyk
przezywanych elementdw $wiata 1 przejscie do ich refleksyjno-filozoficznego
okreslenia. Inaczej méwiac, w nawiazaniu do ustalen Anny Patubickiej, dysolucje
wskazuja na zazwyczaj niezreflektowane spoteczne sposoby poczucia obiektywno-
$ci $wiata?*. Kulturowa obiektywno$¢ swiata moze by¢ najtatwiej osiagana przez
odwotanie si¢ do stabilnych, na trwale zakodowanych prawd i kompetencji lub
przez czynno$ciowo-przezyciowe poruszanie si¢ w tkance tego $wiata.

Andrzej P. Kowalski
Dissolution in Culture
Abstract:

Anna Palubicka has recently analysed the phenomenon of dissolution in culture,
using some proposals drawn from the works of Jerzy Mazurkiewicz,. In psychology,
dissolution usually means to descend from higher structures of reflection to pre-
logic visual (pictorial) experience. There are two types of dissolution: the first one
concerns the regress to the elementary cultural patterns; the second — the transition
from a reflective to a participatory and sensational way of experience. This distinction
enables to analyse the state of the culture in the past as well as at present. For instance,
regardless of their revolutionary character, the neolithic cultures, failed to resist the
dissolution processes. Despite technological innovations, these cultures did not generate
areflective way of thinking or a philosophical attitude. Nowadays, the participants of
the mass culture also reduce the cultural pattern to the performative consumption of
provisional values. This is a symptom of a cultural dissolution.

Keywords: dissolution, cultural regress, archaic people’s thinking, expressive vs
discursive communication, neolithic culture.

2+ A. Patubicka, Kulturowy wymiar ludzkiego Swiata obiektywnego, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan
1990.



