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Moralne i religijne aspekty zycia politycznego. Karl Jaspers
a szkola Joachima Rittera

Autor tych rozwazan o$miela si¢ postawic tezg, iz przestanie artykutu pozwoli
ujrze¢ zarowno mysl filozofa egzystencji, jak i szkoty Rittera od nieznanej dotad
strony. W kazdym razie w znanej i dostgpnej mu literaturze nie spotkat si¢ z na-
$wietleniem obu tych filozoficznych wizji zycia politycznego w aspekcie, w jakim
prezentuje w ponizszych analizach. Ich inno$¢ poniekad okreslity rowniez zrddta.
Do nich naleza nie tylko publikacje Jaspersa, Rittera i jego wielkich uczniow:
Roberta Spaemanna, Hermanna Liibbego! i Odona Marquarda, ale rowniez tresci
zaczerpnigte z wywiaddéw z tymi ostatnimi przez autora artykutu.?

Przy lekturze artykutu z pewnoscia najbardziej zaskoczy czytelnika opinia
wspotczesnych myslicieli niemieckich dotyczaca wizji politycznej Jaspersa. Filozof
egzystencji, jak wiadomo, to powszechnie uznany autorytet w niejednej kwestii
filozoficznej. Wzbudzi¢ wigc moze zywe kontrowersje odbidr jego koncepcji
politycznej przez rodzimych filozofow. Autor artykutu ze zbyt duzym respektem
traktuje osobeg Jaspersa i jego przestanie, aby byt sktonny wypowiada¢ si¢ na ten
temat autorytatywnie. Oddaje wigc glos w tej materii uznanym uczonym, zwlasz-
cza z kregu szkoty Rittera, ktorzy — podobnie jak i Jaspers — tyle, ze pod innym

! Wybitnym przedstawicielem szkoty Rittera i zarazem autorem najbardziej cenionych rozwazan z zakresu
filozofii politycznej Jaspersa jest H. Liibbe. Dotychczas ukazaty si¢ tak znane artykuty Liibbego na temat filo-
zofii politycznej Jaspersa, jak np.: Deutsche Zustinde im Urteil eines politischen Moralisten; Die Masse, der
Nazionalsozialismus und die Atombombe; Affirmationen. Joachim Ritters Philosophie im akademischen Kontext
der zweiten deutschen Demokratie.

2 Wywiady autor artykutu przeprowadzit w sierpniu 2011 r. w Niemczech. Ich tresci zarejestrowane na
kasetach magnetofonowych i utrwalone na pismie komputerowym sa w jego posiadaniu. Autor artykutu nie cytuje
wypowiedzi Marquarda, ale z wywiadu przeprowadzonego z nim w sierpniu 2011 r. w Giessen wie, ze w swym
spojrzeniu na mysl polityczng Jaspersa nie rozni si¢ on istotnie od stanowiska Spaemanna i Liibbego.
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wzgledem, maja szczegolny udzial w uzyskaniu przez republike niemiecka swej
politycznej i kulturowej tozsamosci oraz wiarygodnosci.

1. Uzasadnienie podje¢tej problematyki

Jak podkreslono, artykul prezentuje ujgcie wizji politycznej Jaspersa i szkoly
Rittera w aspekcie, ktory nie doczekal si¢ jeszcze syntetycznego opracowania
nie tylko w naszej literaturze, ale i w obszarze j¢zyka niemieckiego.® Tymczasem
stanowi istotny element sktadowy, zardwno tworczosci filozofa egzystencji, jak
i ritterian.* Naturalnie, w rachubg¢ wchodzi spojrzenie o zréznicowanym zabar-
wieniu i odmiennej sile promieniowania.

Pierwsze zostalo naswietlone przez niemal powszechnie czytanego mysli-
ciela dzigki nie tylko niezwykle licznym publikacjom S$cisle filozoficznym, ale
i publicystycznemu zaangazowaniu, obok Martina Heideggera najbardziej znanego
niemieckiego filozofa, a przy tym moralnego autorytetu, u ktérego szukano inspi-
racji do nowego poczatku w filozofii i odnowionego, duchowego samookreslenia,
o ktorym snut rozwazania na tamach czasopisma Die Wandlung>.

Drugie spojrzenie przyblizyta nieznana raczej ogotowi, ale faktycznie jedna
z najwigkszych w Niemczech szkét filozoficznych w drugiej polowie XX w. wraz
z jej zatozycielem — Joachimem Ritterem (1903—-1974), akademickim profeso-
rem na uniwersytecie w Miinster i jego rektorem (1962—1964), zaliczanym do
najbardziej znaczacych filozoféw po Il wojnie Swiatowej, redaktorem i wydawca
wielotomowego stownika Historische Worterbuch der Philosophie®.

* Gdybysmy usitowali uja¢ w prostej formule zasadnicze roznice w mysleniu filozoficznym Jaspersa i Rit-
tera, wowczas powinnismy wskazac nastgpujace rzeczy: z jednej strony u tego pierwszego mamy emfatyczng
postawe dotyczaca nowego poczatku, a z drugiej, u ucznia Cassirera wielki szacunek dla obowigzku nawiazania
do tradycji i jej strzezenia, nastgpnie filozofi¢ egzystencji (Jaspers) i w odréznieniu do niej filozofi¢ praxis, a dalej
doswiadczenie i zmyst wspolny Common sense, wreszcie moralizm w obliczu etycznos$ci. Zob.: J. Hacke, Karl
Jaspers und die Ritter-Schule, [w:] Wahrheit ist, was uns verbindet. Karl Jaspers’ Kunst zu philosophieren, Hrsg.
R. Schulz, G. Bonanni, M. Bormuth, Wallstein Verlag 2009, s. 414. Z powyzszym odbiorem obu tych orientacji
filozoficznych zgadza sie H. Liibbe (na podstawie wywiadu z H. Liibbe [sierpien 2011 r.]).

4 Karl Jaspers podkreslal, ze filozofia zawsze juz ,,w sobie” jest polityczna, poniewaz naklania do wol-
nosci, zyje w wolnosci i dziala dla wolnosci. Zob.: W. SchiiBller, Jaspers zur Einfiihrung, Junis Verlag GmbH,
Hamburg 1995, s. 134.

3 K. Jaspers urodzit si¢ 23 lutego 1883 r. w Oldenburgu, a zmart 26 lutego 1969 r. w Bazylei. Po ukoniczeniu
gimnazjum studiowat przez trzy semestry prawoznawstwo w Heidelbergu, Monachium, a nastgpnie w Berlinie,
Gottingen i znowu w Heidelbergu medycyng. W 1908 r. na podstawie rozprawy Heimweh und Verbrechen uzy-
skat doktorat z medycyny i zaczat pracowac¢ jako naukowy asystent w klinice psychiatrycznej w Heidelbergu.
W 1913 r. habilitowat si¢ z zakresu psychologii i rozpoczat dziatalno$¢ w charakterze docenta na filozoficznym
fakultecie. Od 1922 r. uczyt jako profesor filozofii w Heidelbergu. W 1937 r. zostal pozbawiony swej katedry
przez narodowych socjalistow; przywrdcona mu zostata za aprobata wtadz amerykanskich w 1945 r.. W 1948 1.
podjat wyktady z filozofii na uniwersytecie w Bazylei, ktére prowadzit do czasu swej emerytury (1961). Zob.:
W. SchiiBiler, op. cit., s. 12.

¢ J. Ritter urodzit si¢ 3 kwietnia 1903 r. w Geesthacht. Studiowal w Heidelbergu, Marburgu, Freiburgu
i Hamburgu. Doktoryzowat si¢ u E. Cassirera w Hamburgu na podstawie pracy Docta ignorantia. Die Theorie des
Nichtwissens bei Nicolaus Cusanus w 1925 r. oraz habilitowal w 1932 r. na podstawie rozprawy Die Aneignung
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Zwrocil na siebie uwage u znawcoéw zagadnienia swoimi oryginalnymi inter-
pretacjami Hegla i Arystotelesa. Na nowo odkryt Stagiryte dla filozofii praktyczne;j
i istotnie przyczynit si¢ do jej odnowienia w Niemczech.” Zarazem wykazat sie
otwartoscig pozbawiong jakiegokolwiek cienia uprzedzen w stosunku do innych
orientacji. Postgpowal w tym wzgledzie, by tak rzec, stosownie do reguty apostota
Pawta: ,,Wszystko badajcie, a to, co dobre zachowujcie”. W ten sposob zalecat
swym uczniom odnosi¢ si¢ réwniez do wizji filozoficznej Karla Jaspersa.® Ritter
to takze maz praxis nie tylko z racji tego, ze jest twérca podwalin doktrynalnych
nowo powstatych uniwersytetow (Bochum, Konstancja, Dortmund). Praktyczny
i obywatelski zmyst wyrazit i potwierdzit w catoksztalcie swej organizacyjnej oraz
naukowo-politycznej aktywnosci. Ostatecznie zastynal jako intelektualista, ktorego
oddziatywanie wykracza poza granice jego specjalizacji i trwa nadal.’

Jednoczes$nie, mysl polityczna, tak Jaspersa, jak i szkoly Rittera, nie bez
wyraznego echa zabrzmiata w okresie narodzin i konstytuowania si¢ zachodnie;j
demokracji niemieckiej. Filozof egzystencji z odleglej Bazylei tak bardzo zywo
uczestniczyt w debatach politycznych (m.in. poprzez swe ksiazki Problem winy,
Die Atombombe und die Zukunft des Menschen, Wohin treibt die Bundesrepublik),
ze jego glos postrzegano jako dominujacy. Niewatpliwie w swym moralno-kry-
tycznym radykalizmie odegral doniosta role w powojennej historii Niemiec.!®

Szkota Rittera zas pomogta uzasadni¢ kulturows i intelektualna wiarygod-
nosc¢ niemieckiej republiki. Jej pozbawiona zastrzezen obrona panstwa przyczynita
si¢ do wewngetrznej, powszechnej jego akceptacji i pozyskania trwatej, duchowe;j

und Umwandlung der neoplatonischen Ontologie bei Augustinus und ihre Voraussetzungen. W 1937 r. wstapit
don NDSAP. W 1939 r. uzyskat tytut docenta, natomiast dwa lata pozniej profesora. W 1943 r. zostat powotany
na katedreg filozofii w Kiel (ktorego to stanowiska nie mogt podja¢ z powodu swej stuzby w wojsku i pochwycenia
w niewolg). Uczyt filozofii na uniwersytecie w Miinster od 1946 r. do czasu swej emerytury (1969). Odrzucit
propozycj¢ objecia katedry w Tiibingen (1954) i Konstancji (1965). W latach 1953-1955 swa misj¢ profesora
filozofii petnit w Istambule. Zmart w trakcie wyt¢zonej aktywnosci naukowej 3 sierpnia 1974 r. w Miinster przy
opracowywaniu uznanego Slownika Historii Filozofii. Zob. Biographische Enzyklopddie deutschsprachiger
Philosophen. Bearbeitet von Bruno Jahn, Miinchen 2001, s. 348.

7 J. Hacke, op. cit., s. 411-413; Na podstawie wywiadu autora artykutu z R. Spaemannem (pazdziernik
2009 r.). Jak si¢ podkresla, szczegdlne znaczenie majg analizy Rittera z zakresu filozofii Arystotelesa i Hegla,
ktore ukazaty si¢ w 1969 r. pod tytutem Metaphysik und Politik (1969) i studium Hegel und die Franzdsische
Revolution (1957). Zreszta w centrum jego zainteresowan byli ci wlasnie dwaj mysliciele. Ritter akcentowat
réwniez socjalno-polityczne komponenty rozwoju idei. Wazna i interesujaca praca na temat filozofii Arystotelesa
jest rowniez Naturrecht bei Aristoteles (1961). Zob.: Enzyklopdidie Philosophie und Wissenschaftstheorie, Bd.
3, P- So, Hrsg. J. Mittelstral3, Verlag J.B. Matzler, Stuttgart Weimar 1995, s. 628.

8 H. Liibbe wspomina o swoich wielokrotnych odwiedzinach Jaspersa i prowadzonych z nim dyskusjach.
Jak podkresla, nie pamigta, aby Jaspers wykazat zainteresowanie pogladami Rittera. Odwrotnie postgpowat jego
mistrz nie tylko w stosunku do Jaspersa, ale wszelkich innych stanowisk filozoficznych. Na podstawie wywiadu
autora artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.).

° H. Liibbe, Laudatio, [w:] Gedenkschrift Joachim Ritter, Verlag Aschendorff, Miinster Westf. 1978, s. 16-17;
O. Marquard, Eine Philosophie der Biirgerlichkeit. Joachim Ritters Hermeneutik der positivierten Entzweiung,
[w:] idem, Individuum und Gewaltenteilung, Philipp Reclam Jun., Stuttgart 2004, s. 159-165.

10 Ibidem, s. 412. O. Hoffe, Mala historia filozofii, przet. J. Sidorek, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2004, s. 228 .
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tozsamosci. Szkota ta sprawita rowniez, ze utworzyl si¢ wplywowy nurt o cha-
rakterze liberalno-konserwatywnym.!!

Dlaczego w artykule dokonuje si¢ analizy tworczosci Jaspersa i szkoty
Rittera, czyli mysli pojedynczego filozofa i wspolnoty oséb? Wszak Jaspers nie
pozostawit po sobie zadnej szkoty i nie mial nawet intencji jej utworzenia. Owszem,
jego wyktady, rodzaj filozoficznego kazania, budzily zainteresowanie stluchaczy
wielu fakultetoéw. Wszak swe przestanie kierowal z mysla rozbudzenia autentycznej
formy zycia, czyli adresowat do jednostki. Jesli tylko si¢ to powiodto, podkreslat,
powinno ono wystarczy¢ — cel filozofii egzystencjalnej zostat osiagniety.'?

Trudno sobie natomiast wyobrazi¢ Rittera w oderwaniu od jego szkoty. Stat
si¢ on wplywowym myslicielem i oddzialywat zwlaszcza poprzez nia za sprawa
tak wybitnych jej przedstawicieli jak: R. Spaemann, H. Liibbe, Ernst-Wolfgang
Bockenforde, O. Marquard. '

2. Moralne podstawy polityki

A. Ujecie Jaspersa

Przy analizie niniejszego zagadnienia zrodzi¢ si¢ moze pewnego rodzaju problem.
Niewatpliwie, z jednej strony, Jaspers nieustannie zajmuje si¢ moralnymi podsta-
wami polityki.'* Z drugiej jednak, jak stusznie podkresla Spaemann, moralnos¢

' J. Hacke, op. cit., s. 420-423.
12 Na podstawie wywiadu autora artykutu z R. Speamannem (pazdziernik 2011 r.).

13 J. Hacke, op. cit., s. 412-413; Wedtug H. Liibbego szkolg¢ Rittera wyrdzniat wybitnie liberalny charakter.
Obce jej byto hermetyczne zamknigcie doktrynalne, jakie czasami ogarniato uczniow Heideggera lub frankfurcka,
a wyrazato si¢ bezwzglednym przyporzadkowaniem swego stanowiska autorytetowi jej zatozyciela-kierownika.
Tymczasem w szkole Rittera istnialo przyzwolenie na zréznicowane spojrzenia. Pewna natomiast jednos¢ po-
strzegania dotyczyla problematyki akademickiej i politycznej. W rezultacie nie pozwalata nigdy watpi¢ — wbrew
temu co utrzymuja marksisci i pozytywisci- ze nie istnieje jakakolwiek humanistyczna kultura ani dawna, ani
wspoltczesna, w ktorej religia nie bytaby zjawiskiem elementarnym i fundamentalnym. Szkota Rittera traktuje po
prostu religi¢ za rzeczywisto$¢ wazna; podziela jej intelektualne oraz pedagogiczne znaczenie, jakie akcentuje
teologia. Nast¢pujace cechy charakterystyczne okreslaja jej specyfike: (1) Poszukiwanie odpowiedzi na pytanie,
dlaczego wzrastaja we wspolczesnym $wiecie zainteresowania o charakterze historycznym; (2) Wyjasnianie,
z jakiego powodu we wspolczesnym §wiecie nieustannie podnosi si¢ ranga nauk humanistycznych; (3) Kiero-
wanie si¢ przeswiadczeniem, ze wielkie kulturowe procesy nie wyjasni si¢ wystarczajaco, bez uwzglednienia
roli religii we wspotczesnej rzeczywistosci spotecznej. Religia jest bowiem decydujacym czynnikiem wiasciwie
pojmowanego zycia. Mysliciele usitujacy ja zepchnaé na margines daja dowdd tego, ze nie rozumiejg wspot-
czesnego $wiata; (4) Charakterystyczna dla szkoty Rittera jest rOwniez nieograniczona otwartos¢ na racjonalny
wydzwigk metod teorii naukowych, logiki oraz statystyki. Wyklucza si¢ bowiem w niej wszelki betkot, okazujac
respekt dla regut logiki. Zas termin szkota filozoficzna, zdaniem Liibbego, w jezyku niemieckim nie
ma ustalonego $cisle znaczenia. Chodzi jednak o zwiazek osdb bedacych w szczegdlnym odniesieniu do dzieta
jej zatozyciela, albo poprzez to, ze studiowano u niego lub w wyniku przyznania jego dociekaniom priorytetu,
czemu daje si¢ wyraz m.in. przez czgstsze cytowanie go anizeli pozostatych filozofow. Na podstawie wywiadu
autora artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.).

14 J. Haecke, op. cit., s.412.



153
MORALNE I RELIGIUNE ASPEKTY ZYCIA POLITYCZNEGO

u filozofa egzystencji znajduje si¢ na drugim planie.'” Jak powiazac ze sobg te
dwa odcienie jego dociekan?

Najwazniejsza z zakresu filozofii polityki ksiazka, jaka napisal Jaspers, nosi
tytut Die Atombombe und die Zukunft des Menschen'®. Za swe przestanie ma wy-
mog adresowany do wspotczesnej sobie publicznosci niemieckich czytelnikow.!”
Wymog ten to nic innego, jak tylko tego rodzaju wezwanie: nalezy postawi¢ opor
totalitarnemu systemowi, ktory rozpowszechnit si¢ w §wiecie (chodzi tu o okres
tzw. zimnej wojny). W tym oporze ludzkos$é musi zdoby¢ si¢ na ryzyko wojny
atomowej. Podjecie go, mowiac jezykiem Jaspersa — to zobowigzanie egzysten-
cjalne. Zy¢ bowiem jako czlowiek tzn. wie$é egzystencje naznaczona ryzykiem
i w zwiazku z tym by¢ gotowym do wilasnej $mierci.'® Nie mozna powiedzie¢
przy tym, aby byla to decyzja przede wszystkim moralna, gdyz okazuje si¢ ona
konsekwencja naszej bytowosci. Moralne zobowigzania majq raczej drugoplanowa
range. Jawia si¢ one wprawdzie jako wazkie, dochodzac do glosu, np. w postaci
bezwzglednego respektu dla faktu réwnosci ludzi, pomimo ich przynaleznosci do
roznych religii, ras, narodowosci itd. Dodajmy, mozna takze teologicznie uzasad-
ni¢, ze wykraczaja poza elementarne normy i podstawowe formy prawa. Wszakze
sg niewystarczajace, by uzasadni¢ koniecznos$¢ uzycia bomby atomowej, z jaka
trzeba sig¢ liczy¢ — wedlug Jaspersa — w okresie tzw. zimnej wojny. Kwestia ta
znaczy wiecej anizeli moralnosé.

Czym sa wigc, blizej méwiac, moralne podstawy, ktére réwniez nalezy
uwzgledniaé przy wznoszeniu gmachu politycznej filozofii? Otéz jawia si¢ one
jako uniwersalne zasady, wywodzace si¢ z europejskiej filozofii. Znaczy to, ze
zaktadajg absolutne prawo wszelkiego indywiduum ludzkiego do zycia, ktore jest
stwarzane w kazdym swym przypadku. Zobowiazuja one tym samym do jego
ochrony u kazdego przedstawiciela naszego biologicznego gatunku komo sapiens.
Dla Jaspersa powyzsze zasady znajduja swe ucielesnienie polityczne w wielkich
deklaracjach praw cztowieka. Sg urzeczywistniane rowniez w politycznym sprzeci-
wie w stosunku do totalitarnego rezimu. Ow sprzeciw stanowi zreszta moralne zo-
bowiazanie, skoro tylko usituje si¢ zakwestionowac uniwersalne prawa cztowieka
badz to z powoddéw rasowych, badz z racji przynaleznosci do okreslonych klas.
Tym uniwersalnym zasadom daje si¢ rowniez §wiadectwo osobistg egzystencja

1> Na podstawie wywiadu autora artykutu z R. Spaemannem (sierpien 2011 r.).

' Wedlug H. Liibbego ksiazka ta stanowi najwazniejszy wktad Jaspersa do politycznego ksztattowania
opinii publicznej we wczesnej historii Zachodnich Niemiec. Zob.: H. Liibbe, Jaspers als politischer Moralist,
[w:] Wahrheit ist, was uns verbindet. Karl Jaspers Kunst zu philosophieren, Hrsg. R. Schulz, G. Bonanni,
M. Bormuth, Wallstein Verlag 2009, s. 404.

7" Ibidem.

18 Jak podkresla bowiem Jaspers: ,,Moze Bog chciatby uzycia bomby atomowej, aby ludzkos¢ w aktualnym
ksztalcie swojej egzystencji zniszczyla siebie sama. Moze On zada od cztowieka decyzji wyptywajacej z jego
wolnosci, w mysl ktorej musi si¢ on przeobrazi¢. Jesli to przeobrazenie si¢ dokona,wowczas powinien zy¢, a jesli
nie nastapi, niech nie uzurpuje sobie prawa dalszego przedtuzania swego ziemskiego zywota” (zob. K. Jaspers,
Die Atombombe und die Zukunft des Menschen, R. Piper & Co Verlag, Miinchen 1958, s. 352).
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w odwaznym oporze czy to w stosunku do narodowego socjalizmu we wtasnym
kraju, czy tez migdzynarodowej ideologii marksistowsko-leninowskiej, az po
zobowiazanie przeciwstawienia si¢ zagrozeniu wojna atomowa.

W swych filozoficzno-moralnych analizach z zakresu filozofii polityki
Jaspers zasadniczo inspirowat si¢ tworczoscia Kanta — teoretyka uniwersalnych
regul moralnych oraz praw cztowieka.'” Jak podkresla jednak Spaemann, etyka
Jaspersa nie redukuje si¢ do kantowskiej, czerpiac swe inspiracje z egzystencja-
lizmu Kierkegaarda. Wyjasnia si¢ w ten sposob dlaczego za wazniejsze od obiek-
tywnie stusznych uwaza rozstrzygnigcia ptynace z glgbokiego przeswiadczenia
1 egzystencjalnie pojmowanej prawdy (egzystencjalnej prawdziwosci). Mozna
w zwiazku z tym powiedzie¢, ze w polityce interesuje go jakby i przede wszystkim
polityk i jego wola. Catkiem przeciwnie widziatby t¢ kwesti¢ Kant. W swietle jego
mysli kazde dobre dziatanie musi mie¢ swe zrodto w maksymie o uniwersalnym
wydzwigku, tj. w prawie ogdlnym i z nig si¢ zgadzac¢.?® Dla Jaspersa natomiast
w okreslonej, trudnej sytuacji koniecznie nalezy zdoby¢ si¢ rGwniez na cos, co nie
czyni zados¢ powszechnej zasadzie. Tymczasem moze to by¢ rzecz par excellence
niebezpieczna w postaci np. uzycia bomby atomowe;j.?!

A zatem, faktycznie Jaspersowski wymog permanentnej egzystencjalnej
autentyczno$ci podmiotu to rzecz priorytetowa.?? Zaktada zas catkowita harmonie
z samym soba, wlasnymi zrédlowymi dazeniami, celami zyciowymi i naturalnie
z wewngtrznym przeswiadczeniem.”? Wymog powyzszy znajduje swdj wyraz
w nieustannej gotowosci do podejmowania ciagle nowej postaci przeznaczenia
i wyzwania losu.?

Krétko mowiace, egzystencja zgodna z orientacja filozoficznag Jaspersa
poniekad przekracza mozliwosci ludzkie. Chcac zy¢ wedlug niej — to zdobywacd
si¢ na niezwykly wysitek. Tego rodzaju wizja umiejscawia Jaspersa w gronie
romantykow sytuacji wyjatkowych. Kim tak naprawdg jest cztowiek, jak bardzo

19 Na podstawie wywiadu autora artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.); W opinii Liibbego Jaspers byt
jednocze$nie wielkim adoratorem Nietzschego. Nie jest fatwa rzecza wyjasnic ten fakt, skoro w oparciu o mysl
autora Zaratustry nie da si¢ uzasadni¢ uniwersalnej, politycznej moralnosci. Na podstawie wywiadu autora
artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.).

2 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, przet. z j¢z. niem. M. Wartenberg, przektad przejrzat R. In-
garden, PWN Warszawa 1971, s. 76 [438(84)]. Jak podkresla Kant: ,,postepuj tak, jak gdyby twoja maksyma
miala stuzy¢ zarazem za prawo ogolne wszystkich istot rozumnych” (ibidem).

2! Jaspers rzeczywiscie nie wykluczat, jak podkresla Spaemann, ze nalezy uciec si¢ do tego rodzaju formy
przemocy w Chinach, by oddali¢, jego zdaniem, grozbg zakorzenienia si¢ komunistycznego systemu. Na pod-
stawie wywiadu autora artykutu z R. Spaemannem (pazdziernik 2011 r.).

22 Na podstawie wywiadu autora artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.). Zwrot ‘autentyczno$¢” rozumie
Spaemann jako bycie prawdziwym Echtheit. Na podstawie wywiadu autora artykulu z R. Spaemannem (sierpien
2011 r.). Sam Jaspers nie uzywa terminu autentycznos¢, lecz moéwi o nieodzownosci bycia soba. Akcentuje:
,Cztowiek jest istota, ktora aktualnie nie do konca siebie zrealizowata. Chcac by¢ soba, musi w czasie si¢
przeobraza¢, podejmujac zawsze nowe wyzwania” (zob.: K. Jaspers, Die geistige Situation der Zeit (1931),
Berlin 1949, s. 219).

» Na podstawie wywiadu autora artykutu z R. Spaemannem (sierpien 2011 r.).
2 K. Jaspers, Die geistige Situation der Zeit, s. 219.
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pozostaje w zgodzie z soba i w jakiej mierze okazuje si¢ autentyczny, manifestuje
si¢ najczesciej w powyzszego typu szczegolnych momentach. Jaspers w drugiej
potowie swego zycia, tj. w czasach narodowego socjalizmu, jak rowniez po jego
upadku i w okresie tzw. zimnej wojny, zawsze odczuwat, ze sam staje w ich ob-
liczu.

Mysliciel niemiecki pod pewnym wzgledem dobrze si¢ czut w potozeniu
zadajacym podjecia ostatecznych i nadzwyczajnych rozstrzygnigé. Potwierdza to
tylko, ze rzeczywiscie byt on romantykiem sytuacji wymagajacych od cztowieka
bezwarunkowego i catkowitego oddania. Owszem, w takim swym charakterze
rzeczywiscie dochodza one do glosu. Wszak Jaspers nie mial podobnie dobrego
zmystu wzgledem wymagan, ze wszystko powinno si¢ czyni¢, aby im przeszko-
dzié, bysSmy w przysztosci nigdy nie byli zmuszeni do sprostania ich zadaniom.
Skoro jednak sam si¢ w nich znalazt, uzywatl najmocniejszych stow, zaréwno
pod adresem doktryny narodowego socjalizmu, jak i internacjonalnej ideologii
marksistowsko-leninowskie;j.

Trzeba w tym miejscu uwzglednic jego osobisty, egzystencjalny problem —
jakkolwiek dotyczyt on bezposrednio bardzo szczesliwego zwiazku matzenskiego
z zong zydowka.? Jak niezmiernie powaznie traktowat zobowigzania wynikajace
z aktualnej sytuacji zyciowej, $wiadczy poruszajaca serca informacja zawarta
posrdéd zbioru dokumentdw, jakie na temat jego zycia przechowuje si¢ w uni-
wersyteckim muzeum w Oldynburgu (nieprzypadkowo tutaj wtasnie, poniewaz
Jaspers byt z pochodzenia oldynburczykiem i zamieszkiwat 20 km na péinoc od
tego miasta). W nim, jemu poswigconym, znajduja si¢ kapsutki cyjanku, ktére on
wraz z zong nieustannie nosili. Liczyli si¢ bowiem z tym, ze zona zydowka moze
zosta¢ zaaresztowana. Skoro tylko dosztoby do tego aktu, wowczas mieliby oboje
samych siebie usmierci¢. Na szczgscie nie zaistniata taka sytuacja. Narodowi socja-
lisci w pewnej mierze respektowali matzenstwa zawarte przez osoby pochodzenia
zydowskiego z Niemcami — chociaz nie byto to statg ich praktyka. Okazali jednak
respekt dla malzenstwa Jaspersa.?® Niemniej autor Filozofii egzystencjalnej byt
zdecydowany odpowiedzie¢ na wyzwanie szczegdlnej sytuacji, jaka dyktowat jego
zwiazek mitosci, bedac gotowym zaplacié zan najwyzsza ceng.?’

B. Moralizm spojrzenia i jego Zrodia

Przy ocenie wielkiego mysliciela jako filozofa polityki nie wolno zapominaé
0 jego historii zycia. Naturalnie, dojrzewat on w normalnej, drobnomieszczanskiej

2 K. Jaspers zaplacil wysoka ceng swego szcze$cia malzenskiego. W 1933 r. zostal wykluczony ze wspot-
pracy na uniwersytecie. Cztery lata pozniej stracit swa profesurg, a od 1938 r. nie wolno mu byto publikowaé
prac. Wreszcie wraz z zong mieli zosta¢ wywiezieni do obozu koncentracyjnego, o czym blizsze informacje
znajdziemy w nastgpnym przypisie (zob.: W. Schiiler, op. cit., s. 20).

26 Respekt ten jednak nie okazat si¢ absolutny. Przewidziany byt wywoéz matzenstwa Jaspers do obozu
koncentracyjnego 14.04.1945. Unikneli go wytacznie dzigki Amerykanom, ktorzy 01.04 wkroczyli do Heidel-
bergu (ibidem).

7 Na podstawie wywiadu autora artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.).
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rodzinie. Nalezycie zorganizowal okres swej wczesnej aktywnosci w §wiecie
akademickim, skoro czut si¢ tam jak w domu. Nie byt jednoczesnie cztowiekiem
o szczegolnych zainteresowaniach politycznych. Po tym mozna to poznaé, ze
w swej o niewielkiej objetosci, aczkolwiek w jednej z najbardziej doniostych filo-
zoficznie ksiazek Die geistige Situation der Zeit, a opublikowanej po raz pierwszy
w 1931 r., zadnym stowem nie wspomniat o narodowym socjalizmie.”® Przyznat
pozniej, ze o tej ideologii wowczas prawie nic nie styszat. Na temat faszyzmu we
Wtoszech, jak si¢ zdaje, rowniez nie miat glebszego rozeznania. Znaczy to, ze nie
byt on osoba wystarczajaco obeznang z realiami politycznego zycia. Wprawdzie
do pewnego stopnia normalnos$¢ charakteryzowata aktualng sytuacj¢ polityczna.
Wszak Jaspers nie postrzegat jak olbrzymie zagrozenie kryje ona w sobie. Wielkie
wyzwania docieraty do niego wtedy tylko, gdy bezposrednio odczuwat je jako
nieszczescie. Wowcezas mial do powiedzenia wytacznie to, co wyartykutowat
w obliczu tzw. zimnej wojny i zagrozenia ze strony totalitaryzmu w stowach
0 nastepujacej tresci: powinniSmy podjac ryzyko atomowej wojny, jesli chcemy
obroni¢ wolno$¢ i pozostac autentycznymi w swym cztowieczenstwie.?” Cztowiek
— albo dojrzewa za sprawa wolnosci i z pelna determinacja podaza ta droga, albo
traci prawo do zycia. Musi on godnie Zzy¢ albo unicestwi¢ sie.*

Juz z samego, powyzszego powodu, jak podkresla Spaemann, polityczna fi-
lozofia Jaspersa jest problematyczna. Uzycie bomby atomowej jest nie tylko czyms§
samym w sobie zlym, poniewaz prowadzi do masowego zniszczenia. Okresli¢ je
trzeba jako akt kryminalny, jako ze powoduje usmiercenie zupetnie niewinnych
istot. Odréznienie bowiem ludnosci cywilnej od wojska nie jest mozliwe w przy-
padku zastosowania tej broni.>!

W kazdym razie nie mozna uzna¢ tego rodzaju wskazania jako stusznego
politycznie, jakkolwiek jego realizacja miata rzekomo warunkowac¢ uniknigcie
wojny lub zapobiec dalszej eskalacji zbrojenia atomowego. Wszak Jaspers widzi
dlan usprawiedliwienie, poniewaz stuzy samopotwierdzeniu wolnosci.* Jest ona

28 Wedtug H.J. Storiga — dla poznania systemu Jaspersa najbardziej znaczaca, oprocz jego trzytomowego
glownego dzieta Philosophie, jest ksiazka Die geistige Situation der Zeit (1931). Zob. H.J. Storig, Kleine Welt-
geschichte der Philosophie, Verlag Fischer (Tb.), Frankfurt am Main 1999, s. 667.

¥ Jak podkresla R. Spaemann, wedtug Jaspersa: ,,Koscioty jako swe wlasciwe zadanie nie maja zadnego
innego jak tylko rozbudzenia u ludzi gotowej do poswigcenia postawy moralnej. Dopdki fakt ten nie nastapi
iludzko$¢ nie stanie si¢ lepsza etycznie za rzecz wlasciwa nalezy uznaé posiadanie bomby atomowej. Uzasadnie-
nie dla tego rozwiazania ptynie, po pierwsze stad, aby przeciwdziata¢ uzyciu bomby atomowej przez przeciwng
strong i po drugie, by skompensowaé zaistniaty brak rownowagi w konwencjonalnym dozbrojeniu. Ponadto,
powinno si¢ nawet zaryzykowa¢ dalsza egzystencje¢ ludzkosci czyli nie wykluczy¢ jej zaglade, jesli wolnos¢,
ktorej jedynym wyrazem sa wolne i ukryte wybory, okaze si¢ nie do ocalenia inna droga jak tylko poprzez uzycie
powyzszego rodzaju broni” (por. R. Spaemann, Zur philosophisch-theologischen Diskussion um die Atombombe,
[w:] idem, Grenzen. Zur ethischen Dimension des Handelns, Klett-Cotta, Stuttgart 2001, s. 294.

30 K. Jaspers, Die Atombombe und die Zukunft, s. 246-247; Na podstawie wywiadu autora artykutu
z H. Liibbe (sierpien 2011 r.).

3! Na podstawie wywiadu autora artykutu z R. Spaemannem (sierpien 2011 r.).
32 K. Jaspers, Die Atombombe und die Zukunft, s. 353.
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absolutnie najwyzsza wartoscia i dlatego chcac ja ocali¢ nalezy zaryzykowacd
nawet wlasng egzystencje. Owszem, mozna reprezentowac ten punkt widzenia,
ale w odniesieniu do poszczegdlnych oséb, a nie panstw — podkresla Spaemann.
Nie powinny one narazaé na ryzyko swojej egzystencji. Jaspers mial jednak
apokaliptyczne wyobrazenie o Zwiazku Radzieckim, traktujac to panstwo jako
absolutne zto i objaw ostatecznego upadku wolnosci.>* Réwniez z politycznych
wzgleddw jaspersowska wizj¢ niewykluczajaca wojny atomowej nie mozna uznac
za shuszna. Kwestia powyzsza zajmowali si¢ wowczas J.F. Kennedy i N. Chrusz-
czow. Wszak z ich wypowiedzi wynika, ze wykluczali uzycie broni atomowe;j.
Tymczasem Jaspers nie usitowat podsuna¢ jakichkolwiek rozwigzan w tej materii
czyli wskaza¢, co nalezy czynié, by nie doszto do konfrontacji atomowej. Na ten
temat w ogole si¢ nie wypowiadat. Krétko mdwiac, nie byt on cztowiekiem prak-
tycznego, politycznego osadu, lecz wielkim moralista, ktory chce uczynic ludzi
silnymi, tj. zdolnymi przyja¢ wyzwania wielkich sytuacji, w ktorych na szali zycia
stawia si¢ wszystko.> Jak bowiem sam podkresla, teraz, jak nigdy dotad, wolno$é
cztowieka stangta przed wyzwaniem tego typu?®’. Filozof egzystencji zada takiej
orientacji od siebie, od calego narodu i catej ludzkos$ci. Zawsze pozostal on kim$
wigcej niz zwyklym akademickim obywatelem i samym tylko politykiem. Nazwacé
go tez wolno typowym niemieckim profesorem, a jednoczes$nie zaangazowanym
intelektualista, lecz w odniesieniu do sytuacji wyjatkowych, tzw. wyzwan. Nagle
zaistnieli nazisci, ale Jaspers nie przyjat tego faktu do wiadomosci. Nie znajdzi-
emy tez w jego pismach blizszych informacji na temat marksizmu i leninizmu.
Natomiast czytajac jego dzieta mozna zosta¢ pokrzepionym w obliczu wielkich
wyzwan. 3

Czy mysl polityczna Jaspersa jest z tej racji aktualna, ze rozbudza wrazliwos¢
na moralne wartosci w polityce, np. polityczna pelnoletnio$¢, wolnosé, problema-
tyke winy, odpowiedzialnos$ci, przemiang mentalnosci®’? Owszem, zastuguje on na
respekt przez swa glgboka wrazliwos¢ na sytuacje szczegdlne zycia politycznego,
a takze wypowiedzi o zobowiazaniu samopotwierdzenia (w obliczu totalitarnego
rezimu i w okresie tzw. zimnej wojny) oraz przez swoj stosunek do zony, ktorej
grozilo aresztowanie.

* Na podstawie wywiadu autora artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.).

3 H. Liibbe, Deutsche Zustinde im Urteil eines politischen Moralisten, w: idem, Politik nach der Aufkldrung,
Wilhelm Fink Verlag, Miinchen 2001, s. 126-128.

3 K. Jaspers, Die Atombombe und die Zukunft, s. 353.
36 Na podstawie wywiady autora artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.).

37 Powyzszego rodzaju refleksja nasuwa si¢ przy lekturze zwlaszcza dzieta Jaspersa, uznanego w swoim
czasie za bestseler Wohin treibt die Bundesrepublik? (1996). Podobna opini¢ wyrazit Kurt Sontheimer stwierdze-
niem: ,,w uwrazliwieniu na wolnos¢, na bezwzglednie krytyczne odniesienie do wladzy, rOwniez demokratycznie
wybranej, polega wielko$¢ i znaczenie ksiazki Jaspersa” Wohin treibt... . Wyjasnia ona, ze aktualna wolno$¢,
usankcjonowana politycznie, pozostaje krucha, jezeli nie dokona sig¢ konieczne, wewngtrzne nawrdcenie. Przeraza
nas ostrzezenie przed moralnym samozniszczeniem niemieckiej demokracji. Zob.: K. Sontheimer, Menetekel
iiber die Bundesrepublik?, w: idem, Karl Jaspers in der Diskussion, Hrsg. von H. Saner, R. Piper & Co. Verlag,
Miinchen 1973, s. 435.
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W odniesieniu jednak do politycznej normalnosci, w ktorej poktadamy na-
dzieje i do ktérej dazymy w obszarze zachodniej cywilizacji, Jaspers nie okazuje
si¢ osoba, ktéra rozbudzataby nicodzowna moralng wrazliwos¢ — podkreslaja
jednomyslnie Liibbe i Spaemann. Jego przestanie ma wydzwigk filozoficzno
—kaznodziejski.*® Wielki mysliciel raczej moralizuje, a niestety — nie do$¢ dobrze
rozumie polityczng rzeczywistos$¢, takze t¢ we wilasnym kraju. Jak akcentuje,
niemiecka republike ostatecznie dotknie katastrofa, jesli nie dokona si¢ wielkie
nawrdcenie jej obywateli.** W dociekaniach Jaspersa dzwigczy wigc jakas starote-
stamentalna nuta z nauczania prorokow, wieszczacych nieszczescia swego narodu
w przypadku, gdy nie odwrdci si¢ od zta moralnego.*°

Stusznie podkresla autor Die geistige Situation der Zeit, iz w politycznym
dziataniu powinno si¢ mie¢ na uwadze moralne principia. Réwnoczesnie nalezy
wykazaé si¢ rozwinigtym zmystem w odniesieniu do wymogow polityki, ktérego
to zmystu Jaspers nie przejawit w dostatecznym stopniu.

Robert Spaemann bez wahania potwierdza stanowisko Liibbego, usitujace
calosciowo ogarnaé spuscizne polityczna niemieckiego filozofa. Jego filozofia
polityczna, jak podkresla Liibbe, w powojennej historii Niemiec nie byla w stanie
wywrze¢ znaczacego wptywu w wyniku przede wszystkim nieuniknionego na-
stepstwa swej wizji, jaka roztacza. Kazata ona wielkiemu myslicielowi relatywna
normalno$¢ pomyslnie rozwijajacej si¢ demokracji niemieckiej interpretowac
jako historig¢ upadku i podazania ku katastrofie.*! Wtasnie w ten sposéb miata si¢
potoczy¢ historia, jesli Niemcy pozostang niewzruszeni pod wzglgdem swego
moralnego oblicza. Jednak tego typu osad, wedtug Liibbego, thumaczy z jakiego
powodu polityczna wizja Jaspersa okazata si¢ nieskuteczna. Otdz ujawnita si¢
w wyniku niedostatecznej operatywnosci jego polityczno-moralnego egzystencjali-
zmu w sytuacji obiecujaco umacniajacej si¢ tozsamosci republiki niemieckiej.*?

3% Owszem, jak podkresla Liibbe, my potrzebujemy na co dzien kazan o charakterze moralnym. Wszakze
te czyli stuszne wskazania styszymy podczas Mszy §w. w kazda niedzielg, a nawet mozemy si¢ z nimi zapoznaé
w prasie. Z uwagi na ten fakt wszelkie rozwazania polityczno-moralne myslicieli tego typu nie sa dla nas nie-
odzowne. Tymczasem istnieje caly szereg bardzo trudnych, moralnych kwestii i mozliwosci dziatania w naszym
$wiecie, powstatych pod wplywem rozwoju nauki, z ktérymi ludzie wczesniej si¢ nie zetkngli. Nie znajdziemy
ich wyjasnienia w kategoriach etycznych u Arystotelesa, a Jaspers rowniez nie zatroszczyt si¢ o ich rozwiktanie.
W kazdym razie nie jest on réwniez teoretykiem, ktory dokonuje przektadu regut prawnych na moralnos¢ dnia
codziennego. Na podstawie wywiadu autora artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.).

3 K. Jaspers, Wohin treibt die Bundesrepublik?, R. Piper & Co Verlag, Miinchen 1966, s. 205.

40 R. Spaemann, Zur philosophisch-theologischen Diskussion, s. 296; na podstawie wywiadu autora artykutu

z R. Speamannem (sierpien 2011 r.).

41 Jaspers, zdaniem Liibbego, ,,nie zauwazal znamiennego procesu spolecznego, a mianowicie przeobra-
zania si¢ Niemiec z narodu sterowanego przez rzady dyktatury w panstwo demokratyczne, usitujace zakorzenié
podstawy swego zycia politycznego w normatywnym porzadku, opartym na wolnosci” (por. H. Liibbe, Deutsche
Zustande, s. 126).

2 Ibidem.
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Stanowisko szkoly Rittera

Istniato w szkole Rittera wspolne, powszechne przeswiadczenie, ze wszelkie naj-
wazniejsze zasady moralne nie musza by¢ na nowo odkrywane. Znajdujemy je jako
juz sformutowane w dokumentach europejskiej tradycji moralno-filozoficznej.*
Zarazem w opinii przedstawicieli tej szkoty sieganie do wiclkich najstarszych
tekstéw europejskich mysli bardzo przyczynia si¢ do rozumienia terazniejszosci.
Warto wskazaé cho¢ jeden historyczny fakt z zakresu tej kwestii, ktéry na semina-
rium prowadzonym przez Rittera szczegétowo analizowano. Dotyczy on dziejow
rewolucji pazdziernikowej. Jak wiadomo z ich przebiegu, bolszewicy bezposrednio
po zdobyciu wladzy w Piotrogradzie i przeniesieniu sformutowanego przez siebie
wowecezas rzadu sowieckiego do Moskwy, zaprogramowali zlikwidowanie insty-
tucji rodziny. Wzniesiono nowe mieszkania pozbawione kuchni. Przewidziano
bowiem tylko jedna, wspdlna. Uznano, ze najbardziej zyciodajnym i najmocniej
wigzacym tworzywem dobrej relacji pomigdzy ludZzmi jest wzajemne odniesienie
typu brat-siostra. Dlatego powinni$my stac si¢ dla siebie tego rodzaju osobami. Nie
odnotowujemy w tej propozycji niczego nowego w poréwnaniu do platonskiego
modelu spoteczenstwa. Wiasnie Platon w Politei podkresla, ze w panstwie o ustroju
idealnym, rodzina nie ma racji bytu. We wspolnocie politycznej wszyscy powinni
traktowac siebie jako bracia i siostry.** Wiasnie w tym samym duchu patrzyt na
rodzin¢ Lenin. Natomiast wedtug ucznia Platona — Arystotelesa, w przypadku, gdy
wszystkich ludzi uczynimy braémi i siostrami (ktorzy maja trwac ze soba w takich
samych stosunkach, jak w rodzinie) wéwczas w konsekwencji nie bedzie zadnych
relacji o charakterze brat — siostra.

Otwiera si¢ wigc przed nami zupehnie inna wizja, jesli uwzglednimy zarzut
Arystotelesa wzglgdem Platona. Zatem w szkole Rittera przywotuje si¢ tradycje
klasyczna w okreslonym celu. Aktualna rzeczywistos¢ polityczna jest interpreto-
wana w jej $wietle. Sam Ritter w swych zasadniczych dzietach usituje wywies¢
z filozofii Arystotelesa rozumienie ducha obywatelskiego i idei instytucji.*

W przeswiadczeniu ritterian, méwiac jezykiem Hegla, wkracza si¢ na ulicg
rozumu, ktorg kazdy przemierza, nie wyrdzniajac si¢. Wszak zachowujac si¢ w ten
sposob okazujemy respekt wzgledem tego, co w angielskiej tradycji filozoficzne;j
okresla si¢ mianem common sense. Wtasnie powyzsza zdolno$¢ to druga kwestia
znamienna dla filozofii politycznej szkoty Rittera, ktora to kwesti¢ trzeba osobno
podkreslié.

Common sense jawi si¢ jako wyraz powszechnego uzdolnienia cztlowicka
do zdroworozsadkowego dziatania. Jest to jednoczesnie umiejgtnos$¢ centralna

4 Jednoczesnie, zdaniem H. Liibbego, aktualnos¢ klasycznych dziet, pomimo ich kanonicznej waznosci,
jest zmienna i na nowo si¢ zaznacza lub znika. Zob.: H. Liibbe, J. Ritter Philosophie, [w:] idem, Philosophie in
Geschichte, Wilhelm Fink Verlag, Miinchen 2006, s. 156.

4 Politeia, ks. V, IX (Platon, Panstwo, przet. W. Witwicki, T. 1, WN PWN, Warszawa 1999, s. 233).
4 Na podstawie wywiadu autora artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.). J. Hacke, op. cit., s. 412.
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w warunkach demokracji. Common sense staje si¢ rowniez instancja osadu tego,
co moze zaproponowac postep naukowo-techniczny.* Natomiast w klasycznej,
niemieckiej filozofii pojgcie to przewaznie traktuje si¢ pogardliwie. ,,Powotujac
si¢ na zdrowy rozsadek ludzki dowodzitoby si¢ kazdego czasu o zwatpieniu
w rzeczywistos¢ rozumu™’ (Kant).

Ludzkie spoteczenstwo byloby niezdolne do politycznej egzystencji, gdy-
bysmy w przypadku najwazniejszych kwestii nie wiedzieli, co jest stuszne, a co
nim nie moze by¢. Najczesciej tak si¢ nie dzieje, poniewaz stosowne poznanie
w tej materii uzyskuje si¢ mocg rozumu — podkresla Liibbe.

Zaakcentowanie znaczenia common sense rdzni stanowisko szkoty Rittera
od spojrzenia Jaspersa nie postrzegajacego w ogole tej kwestii.

Jednoczesnie, wedlug ritterian, czym$ wazniejszym anizeli moralnos¢ dla
politycznego zycia jest prawo. Przy tym chce by¢ ono respektowane niezaleznie
od tego z jaka trudnoscia przychodzi je realizowac i bez wzgledu na to, jak sig¢
ono jawi — jako stuszne czy tez odwrotnie — niestosowne. Nalezy si¢ go absolutnie
trzymac. Podejscie takie nazwa¢ mozna pragmatyzmem. Niech za ilustracjg tej tezy
postuzy sytuacja zyciowa nastgpujacej tresci. Zaskarzylismy do sadu, uzyskujac
wyrok stwierdzajacy: nie mamy racji. A zatem musimy wiedzie¢ rzecz nastgpujaca;
wnoszac sprawe do sadu, niekoniecznie spotkamy si¢ z uznaniem wtasnej racji.
Rozstrzygajacym elementem funkcjonalnosci prawa jest jego akceptacja, bedaca
aktem niezaleznym od naszego moralnego osadu o tym prawie. To ostatnie musi
wykazywac si¢ wigksza stabilnoscia, by¢ traktowane jako co$ priorytetowego czyli
winno mie¢ pierwszenstwo w stosunku do subiektywnych, etycznych przeswiad-
czen. Takie jego widzenie wspotbrzmi z Heglowska filozofia polityki. Hegel byt
jej modernizatorem, ale nie za cen¢ rewolucji, ktdra pociggnela za soba szeséset,
a moze nawet siedemset tysigecy ofiar, na ktore bez trudu mozna wskazaé.*®

Czy w szkole Rittera moralnos¢ odgrywa wazniejsza rolg w polityce anizeli
u Jaspersa? Na powyzsze pytanie nie mozna odpowiedzie¢ twierdzaco. Roznica
dotyczaca spojrzenia na moralnos¢ pomiedzy Jaspersem a ritterianami jest tego
oto rodzaju: w szkole Rittera wigkszym respektem darzy si¢ pragmatyke mo-
ralnos$ci. Podkresla si¢ zatem, ze nie zawsze w zyciu codziennym, jak rowniez
w sytuacjach wyjatkowych, moralnos¢ to wylacznie sprawa sumienia. Jest ona
zalecana ze wzgledu na jej celowos¢. Znamionuje ja cenny przymiot w postaci
uzytecznosci. Jest ona po prostu bardzo pozyteczna w prowadzeniu dobrego zycia,
ktore pragniemy realizowac.*

4 Jbidem, s. 421.

47 H. Liibbe, Zivilisationsdkumene, Wilhelm Fink Verlag, Miinchen 2005, s. 87-88.
4 J. Ritter, Hegel und die feanzdsische Revolution, s. 18-19.

4 Na podstawie wywiadu autora artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.).
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2. Religia i polityka

A) Spojrzenie Jaspersa

Analizy Jaspersa z zakresu religii, a dokladniej mowiac wiary, zastuguja na
szczegblng uwage. Filozofia egzystencji wydaje si¢ bowiem reprezentowac w tej
materii pewien typ wspotczesnego myslenia interpretowanego jako spér z trady-
cja chrzescijanska.> Tym bardziej nasuwa si¢ nurtujace pytanie dlaczego wedtug
niego — jak konstatuje Liibbe — religia nie wnosi do polityki znaczacego wktadu.”!
Religia bowiem jako sama w sobie nie objawia wymiaru wspolnotowego. Po-
zytywna funkcja Ko$ciota sprowadza si¢ do rangi posrednika religijnych prawd
i ich przekazu. Natomiast religia to wytacznie sprawa jednostki*2. Jest ona aktem
egzystencjalnym, w ktorym cztowiek otwiera si¢ na transcendencjg¢. Zatem Ko-
sciodt jako wspodlnota wierzacych jakby nie istnieje. Z powyzszego wzgledu religia
z polityka ujawnia swoj zwigzek w tej samej mierze, w jakiej zwiazek ten zazna-
cza si¢ w relacji pomigdzy filozofig egzystencjalng a zyciem publicznym. Ma on
miejsce z uwagi na antytotalitarny charakter tego rodzaju filozofii, inspirujacej do
sprzeciwu wobec rezimu upokarzajacego cztlowieka. Podobny przymiot wykazuje
religia. Oczywiscie nie ujawni si¢ on w tzw. religii panstwowe;j.

Religia réwniez dlatego nie moze zaznaczy¢ swego pozytywnego udziatu
w zyciu politycznym, poniewaz filozofia egzystencjalna wkracza na jej miejsce
zastepujac ja. Tego rodzaju filozofia jest bowiem religia i nie potrzebuje tej
ostatniej. Jesli religia stuzy temu, co ma wydzwigk wspolnotowy to moca swej
pedagogicznej cechy przekazuje ideg Boga. W momencie, gdy cztowiek staje sig¢
dojrzatly, uzyskuje dostep do Boga. Naturalnie nie oznacza to, ze przestaje On
by¢ dla nas zakryty.

W mysli Jaspersa problematyka religijna prezentuje si¢ podobnie jak u He-
gla, zdaniem ktérego filozofia wlasciwie znosi religi¢, osiagajac swe najwyzsze
stadium dzigki refleks;ji filozoficznej. A zatem prawdziwa religia zostaje wypo-
wiedziana przez filozofi¢ egzystencjalna i tym samym chrzescijanska dogmatyka
okazuje si¢ zbedna.™

50 J. Pieper, O milosci nadziei i wierze, Poznan 2000, s. 242.
’! Na podstawie wywiadu autora artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.).

52 Wszak, jak podkresla Spacmann, dobra religia ma strukture interpersonalnej relacji. Zrodto religii
chrzedcijanskiej — Biblia uwrazliwia na tworzenie wigzéw naznaczonych bezinteresowna mito$cia, uwalnianie
si¢ od siebie, pozbywanie si¢ swej dumy. Zob.: R. Spaemann, Was ist eine gute Religion, [w:] idem, Schritte
iiber uns hinaus, Gesamelte Reden und Aufsétzen, I, Klett-Cotta, Stuttgart 2010, s. 374-375; idem, K. Jaspers
Idee philosophischen Glauben, [w:] ibidem, s. 224. Na podstawie wywiadu autora artykutu z R. Spaemannem
(pazdziernik 2011 r.).

53 Na podstawie wywiadu autora artykutu z R. Spaemannem (pazdziernik 2011 r.).
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B) Wizja szkoly Rittera

Zwiazek religii z ludzkim Zzyciem spotecznym i wspolnotowym najlepiej mozna
rozpoznaé po konsekwencjach wyniktych z proby jej usunigcia z powyzszego
rodzaju zycia. Otdz jako swdj rezultat ma ona bez wyjatku terror. Podczas rewo-
lucji francuskiej, w ktorej bozek rozumu ustawiono na oltarzach, tylko na ulicach
Paryza zostato zgtadzonych okoto 6 tys. ludzi, gdyz liczba zabitych w trakcie jej
przebiegu przekroczyta pot miliona os6b. Podobnie tragiczne skutki pociagneto za
sobg usitowanie uczynienia religii sprawa prywatna w krajach realnego socjalizmu.
Jedno z pierwszych rozporzadzen Lenina dotyczylo likwidacji ortodoksyjnych
kosciotow. Za rzadow Stalina natomiast zostato rozstrzelanych niemal o$miuset
biskupow. Hitler, jak wiadomo, czynit odpowiedzialnym nie tylko ras¢ zydow-
ska, ale rowniez judaistyczne religijne dziedzictwo za, jak sadzit, wielki ferment
i rozktad europejskiej kultury. Méwiac jego stowami, religia nawréconego na
chrzescijanstwo $w. Pawta jest religia dekadencji ludzkich stabosci zyciowych,
ktora sprowadzita Europg na bezdroza. Nieprzypadkowo wigc hitlerowski terror
panstwowy rozpoczal si¢ podpaleniem ponad 1 tys. zydowskich doméw modlitwy,
tj. synagog .

Zwroémy réwniez uwagg, jak straszne nastepstwa sprowadzita wielka chin-
ska rewolucja kulturalna. Dokonata si¢ ona za ceng ofiar 10 mln niewinnych ludzi.
Ponadto w jej rezultacie zostaty zlikwidowane miasta konfuncjanskie i cmentarze
odgrywajace w Chinach znaczaca role. Krétko mdéwiac, usitowanie wyparcia religii
z zycia politycznego konczy si¢ zawsze i bez wyjatku aktami barbarzynstwa.>*

Bez religii nie istnieje wspolnotowe i polityczne zycie. Stanowi ona jego
fundament. Zadna zresztg relacja, czyli nie tylko spoteczna i polityczna, ale pod-
stawowa, tj. egzystencjalna nie powstataby, gdyby$smy nie istnieli. Nie mozna
bowiem nie postawi¢ pytania — dlaczego w ogdle raczej cos jest, zamiast nie by¢?
(Leibniz). Racji swej bytowosci nie znajdujemy przeciez w sobie, jako ze ma ona
swe zrodto w Absolucie. Jest to fakt, wzgledem ktorego nalezy mie¢ wyraznie okre-
$lony stosunek. Powinien on by¢ odpowiednio uznany i zywo przezywany w akcie
kultu. Dlatego z niepokojem trzeba odnotowaé w Europie Zachodniej dramatyczne
zmniejszenie si¢ liczby uczestnikow liturgii $wiatecznej.>® Jest to problem, ktory
nie moze nie pozostawia¢ ujemnych nastepstw w zyciu politycznym.’ Swieto-
wanie stanowi nieodzowny warunek, by polityka realizowata si¢ w granicach

% H. Liibbe, Im Gesprich, Wilhelm Fink Verlag, Miinchen 2010, s. 212-213. Na podstawie wywiadu autora
artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.).

3 Na szczgdceie, jak podkresla R. Spaemann, mniejszo$¢ oddajaca czes¢ Bogu w niedzielg utrzymuje przy
zyciu to, czego wigkszos¢ nie chciataby utraci¢. Zob.: R. Spaemann, Zamach na niedziele, w: idem, Granice.
O etycznym wymiarze ludzkiego dziatania, przet. J. Merecki, Oficyna Naukowa, Warszawa 2006, s. 474.

3 Wigksza zywotno$¢ religii w USA ma swe zrodlo, jak sadzi H. Liibbe, w $cistym rozdzieleniu panstwa
i Kosciota. Jednoczesnie funkcjonuje ona jako zywy i no$ny element spoteczefistwa oraz wyraznie zaznacza swa
obecnos$é w zyciu panstwowym. Staje si¢ wigc zrozumiate dlaczego kandydat na prezydenta, ktory nie dekla-
rowalby swej przynaleznosci do jakiego$ Kosciota, nie miatby szans w wyborach, a prezydent na zakonczenie
swej wizyty w poszczegolnych stanach zyczy ,,niech Bog ma was w swej opiece”. Zob.: H. Liibbe, Modernisie-
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pragmatycznych mozliwosci. Wprawdzie swigta chrzescijanskie, szczegdlnie te
najwieksze: Wielkanocy, Bozego Narodzenia, Zestania Ducha Swietego, wyrazaja
wigcej tresci niz sama zachete do lepszego i doniostego w wymiarze spotecznym
oraz moralnym zycia. Odnoszg si¢ do absolutnych uwarunkowan naszej egzy-
stencji, wykraczajacych poza sfere uzytecznosci politycznej.’” Kazdy lud i kazda
cywilizacja w swej glebi zywi si¢ tym, co sakralne.’® Odnajdujemy przeciez sens
zycia i jego spelienie w akcie oddania czci Zrédtu naszego istnienia — Bogu.

C. Dlaczego w politycznym zZyciu religia jest wazniejsza niz moralno$¢?

Bardziej wazna dla polityki anizeli moralnosc¢ jest religia — podkresla Liibbe.
Dlaczego prawidlowos¢ ta wspolczesnie rowniez si¢ potwierdza? Otoz, jak za-
znacza znowu, w czasach w jakich zyjemy, nieoszczedzone sa nam doswiadczenia
pokazujace nieprzezwyci¢zalne granice naszych mozliwosci — do§wiadczenia
metafizycznej natury, bliskie religii. Z nich zdaja sobie sprawe dzisiejsi lekarze.
Osobiscie bardzo dotkliwie przekonujemy si¢ o granicach uprawianej przez nich
sztuki. Bardziej niz kiedykolwiek postrzegamy, ze drzewa nie rosng do nieba.
Istotna czescig naszego zycia sa rzeczy, zdarzenia, procesy o charakterze Unver-
fiigbarkeit, czyli takie, nad ktorymi nie jesteSmy w stanie zapanowac, gdyz nie
podlegaja naszej dyspozycji i nie zaleza od nas. Do§wiadczenia o transcendentnym
charakterze, jakie one rodza, tj. poczucie naszej skonczonosci i kruchosci, wrecz
buntu kazacego sadzic, ze lepiej bytoby gdybys$my si¢ nie urodzili, nie tylko nie
zanikaja w wyniku cywilizacyjnych procesow modernizacji; przeciwnie — oka-
zuja si¢ jeszcze bardziej dotkliwe. Wszakze w ten sposob sprzyjaja powstawaniu
nowych form poboznosci.

Religia jest kultura odniesienia do powyzszego rodzaju doswiadczen.
Jesli zas taka faktycznie si¢ okazuje, czyli jako kulturowa sita, wowczas zadna
postaé totalitaryzmu nie ma szans zapuszczenia swych korzeni®. W czym jeszcze
wyrazaja si¢ fundamentalne rysy religii w zyciu politycznym? Otéz religijnie
naznaczona kultura zmusza polityke do pragmatyzmu i do roztropnych na jej
terenie posunig¢.®

rungsgewinner. Religion, Geschichtssinn, Direkte Demokratie und Moral, Wilhelm Fink Verlag, Miinchen 2004,
s. 79. Na podstawie wywiadu autora artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.).

57 Na podstawie wywiadu autora artykutu z H. Liibbe.
8 R. Spaemann, Zamach na niedziele, s. 474.

% Za sprawa religii dokonuje si¢ akceptacji uwarunkowan naszej egzystencji, w stosunku do ktérych je-
stesmy bezsilni. Nie potrafimy wigc ich zmienié, ale sami si¢ przeobrazamy w swym odniesieniu do nich. Zob.
H. Liibbe, Religion nach der Aufkldrung, Wilhelm Fink Verlag, Miinchen 2004, s. 165.

© H. Liibbe, Im Gespriich, s.18-20. Na podstawie wywiadu autora artykutu z H. Liibbe (sierpien 2011 r.).
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Abstract

The first section of the paper seeks to establish the relevance of religious and moral
issues in Karl Jaspers’ and Joachim Ritter’s philosophy. It outlines in detail Jaspers’
views on politics. In his prolific works on the subject Jaspers drew primarily on
the thinking of Immanuel Kant, Seren Kierkegaard and Friedrich Nietzsche. As a
recognized exponent of existentialism, Karl Jaspers was preoccupied with the moral
grounds of politics, but he denied their fundamental role in that sphere of life. He
claimed that the choices that meet the criteria of permanent, existential authenticity are
far more important, as they reveal the true nature of a human being. The paper analyses
Jaspers’ romantic approach to ultimate situations, i.e. challenges. It presents in more
detail Libbe’s view, who thought the German psychiatrist’s philosophical and political
views were deeply permeated with moralism. Jasper’s view on the insignificance
of religion in politics may strike as controversial for an existential philosopher. His
contribution to the democratization process of the young German republic and the
authenticity of his views are indisputable, however.

The second section of the paper analyses the approach to moral and religious
aspects of politics represented by Joachim Ritter and his followers. It stresses
the importance of the sources that shaped Ritter’s view on that issue. Aristotle’s
political philosophy is one of them. It is of foremost importance when it comes to
understanding and interpretation of present political reality in ethical categories. In
Ritter’s opinion, law takes precedence over subjective, ethical convictions. Therefore,
Ritter’s proponents consider Hegel’s political philosophy as the second main source
that shaped their views. At the same time they acknowledge the necessity of common
sense approach in democracy. Religion is perceived as a fundamental component of
social life. All attempts to deprive religion of its leading role result in acts of terror and
cultural devastation. Religion in politics is deemed more important than morality. This
political vision significantly contributed to the legitimization of the rising democracy
in Western Germany and the formation of liberal-conservative movement.

Keywords: Karl Jaspers, Ritter’s school, philosophy, religion, politics, morality.



