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Egzystencjalne znaczenie cierpienia w aksjologii Wlady-
slawa Tatarkiewicza

Cierpienie musi by¢ rozwazone, rozpatrzone,
inaczej sie go nie odczuwa.

W. Tatarkiewicz, O szczesciu

Badania etyczne, przez swa zasadnicza nierozstrzygalnosé, naleza do najtrud-
niejszych w filozofii. Naktada si¢ na to ich specyficzny charakter, ktéry nakazuje
w etyce tradycyjnej pordwnywacé obserwowane fakty (procesy decyzyjne i za-
chowania ludzkie) z przyjetymi a priori zasadami. Stopien zgodnosci z zatozong
powinnoscig jest zatem miernikiem warto$ci moralnej czynu. Problemem jest
zazwyczaj to, ze ludzkie dziatania i decyzje prawie nigdy nie sa zgodne z owymi
idealnymi zatozeniami. Ponadto nawet osiagni¢cie stanu powinnosciowego nie
wyczerpuje mobilizujacego i normatywnego wymiaru powinnosci. Tego typu
wstepne konstatacje sa niezbedne do tego, aby wyjasni¢ dlaczego Witadystaw
Tatarkiewicz nadal swej rozprawie habilitacyjnej tytut O bezwzglednosci dobra.
W rozumieniu autora bowiem, aby w ogdle rozwazania etyczne mogly uchodzié
za naukowe, musi istnie¢ jakas stabilna podstawa, do ktérej si¢ odwotuja. Mozna
wigc zauwazy¢, ze Tatarkiewicz byl w tym sensie kontynuatorem antycznej
tradycji uznajacej etyke za nauke majaca za swdj przedmiot dobro, ktére moze
stanowi¢ owgq stabilng podstawe, ale pod warunkiem, ze samo nie podlega wpty-
wom zewngetrznym. Poniewaz §wiat materialny jest przygodny, dobro musi mieé
posta¢ niematerialng, niepodlegajaca ludzkim manipulacjom. Punktem wyjscia
w tej pracy jest zatem zalozenie o bezwzglednosci dobra, a krytyce poddajemy
wszystkie koncepcje, ktore relatywizuja pojmowanie dobra. Sam Tatarkiewicz
stosunkowo szybko jednak zniechecit si¢ do etyki, jako ze opracowanie spdjnej
teorii etycznej mimo wszystko okazato si¢ niemozliwe do realizacji.
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Sadzi¢ nalezy, ze jego Owczesne decyzje naukowe byly kierowane wzgle-
dami zblizonymi do tych, ktore przedstawil duzo pozniej Leon Koj w pracy Po-
winnosci w nauce, w ktorej staral si¢ wykazac, iz etyka jest dziedzing ,,myslenia
zyczeniowego”, a ,,rozwazania etyczne sg na ogét domena enuncjacji nie opartych
mocno na powazniejszych préobach uzasadnienia gloszonych postulatéw, tkanych
présb, powtarzanych w nieskonczonosé utyskiwan, rzucanych grozb i potepien”!.
Wedle tego autora dotychczasowy sposob uprawiania etyki nie pozwalat uznaé
jej za dyscypline naukowa. Sadzi¢ mozna zatem, ze Wiladystaw Tatarkiewicz do
podobnych konstatacji mogt dojs¢ duzo wczesniej. Efektem tego byta pewna
marginalizacja rozwazan etycznych w jego Historii filozofii, co mozna zauwazy¢
np. cho¢by w przypadku omawiania pogladéw Arystotelesa. Kolejnym z powo-
déw, dla ktérych bez zalu zarzucit badania w sferze etyki byl, jak mozna zasadnie
przypuszczaé, takze problem kwalifikacji cierpienia. Odgrywa ono ogromna rol¢
w zyciu ludzkim, ale jednoczesnie z trudnoscia poddaje si¢ rygorom dyskursu
naukowego.

W etyce bowiem zazwyczaj uwaza si¢, ze cierpienie jest konstytutywna
cecha egzystencji cztowieka. Czgsto podkresla si¢ pozytywny wplyw przezytego
cierpienia na kondycje moralna cztowieka. Wiadystaw Tatarkiewicz jednak nie
podzielat w petni takiego przekonania, bo juz w swym traktacie O bezwzglednosci
dobra zauwazyt, ze bezwzgledna natura dobra nie pociaga za soba ,,powszechnych
i bezwarunkowych” regut postepowania, ktére by do niego prowadzily, a stad
sg one zawsze wzgledne i obarczone ryzykiem. W tradycyjnej etyce nie znalazt
zadowalajacego rozwiazania tego problemu i dlatego kontynuowat te rozwazania
niejako poza nia, w rozprawie O szczesciu, w ktorej doszedt do waznej konkluzji, ze
cztowiek moze czu€ si¢ nieszczesliwy nawet w komfortowej sytuacji braku cierpien, ale
mimo to zawsze jest wtadny zamieni¢ swe nieszczgscie w szczescie. W konsekwencji
uprzednie doznanie cierpienia wydaje si¢ koniecznym warunkiem terazniejszego
szcze$cia. Co wazne, powrdcit do tego typu rozwazan, kontynuujac je i uwzgled-
niajac tragiczne doswiadczenia z okresu II wojny swiatowej. Zrzadzeniem losu,
gdy wojna si¢ skonczyla, to na nim wilasnie spoczal obowiazek racjonalnego
uzasadnienia polskich oczekiwan rekompensaty za krzywdy i szkody doznane
w trakcie jej trwania.

Cierpienie, cho¢ nie stanowi w zadnej jego publikacji gtdownego problemu,
jest wlasnie watkiem spinajacym w pewna cigglosc¢ intelektualna trzy odlegte od
siebie rozprawy autorstwa Wladystawa Tatarkiewicza. Chodzi tu o rozprawe ha-
bilitacyjna O bezwzglednosci dobra, traktat O szczesciu oraz niewielka, ale za to
bardzo wazna dla catego dorobku filozofa powojenna rozprawe Etyczne podstawy
rewindykacji i odszkodowan.

Po rozczarowaniu problematyka etyczng Tatarkiewicz rozpoczat bowiem
gruntowne studia w zakresie historii filozofii. Przy tej okazji $ledzit rowniez

! Zob. L. Koj, Powinnosci w nauce, t. 1, Okreslenie i poznawalnosé powinnosci, UMCS, Lublin 1998, s. 7.
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przemiany pojmowania szczescia w filozofii i starat si¢ uchwycié jakies tendencje
w tym procesie. Sadzié nalezy, ze studia te, poczatkowo ograniczone do ram tylko
jednego wystapienia, rozrastaty sig¢ takze z tego powodu, ze autor dostrzegat w nich
mozliwo$¢ dopelnienia przynajmniej niektérych rozwazan zapoczatkowanych
w rozprawie habilitacyjnej. Nic zatem dziwnego, ze pierwotnie traktat miat nosié¢
tytut O wzglednosci szczescia. Nie miaty to by¢ jednak rozwazania o eudajmo-
nizmie w etyce, ale takie, w ktoérych zawierataby si¢ cala problematyka etyczna.
Traumatyczne doswiadczenia z okresu wojny dodatkowo sktonily autora nie tylko
do zmiany tytulu pracy, ale takze do potraktowania szczgscia nie jako wartosci
moralnej, ale pewnej jednostkowej dyspozycji cztowieka.

Pierwotny tytul O wzglednosci szczescia nawiazywal zatem jednoznacznie do
jego rozprawy habilitacyjnej. Sam autor w przedmowie do pierwszych wydan traktatu
0 szczg$ciu uzasadnial to krotko: ,, Tytul bowiem wyrazat jedna z istotnych jej mysli,
a zarazem podkreslat jej taczno$¢ z inna, przed laty wydana ksiazka: O bezwzgled-
nosci dobra’™. Pierwotne przekonanie autora co do zasadnosci takiego whasnie tytutu
wynikalo m.in. z wieloznaczno$ci samego pojecia szczgscia, a takze z trudnosci
w rozroznieniu pomigdzy szczg$ciem a przyjemnoscia, zréznicowanej orientacji
temporalnej poczucia szczescia (czy jest ono zwigzane tylko z terazniejszos$cia, czy
z przysztoscia wzglednie przesztoscia), ze swiadomoscia niemoznosci trwatego osia-
gnigcia poczucia szczescia oraz tego, ,,ze najpredzej si¢ je osiagnie, gdy si¢ najmniej
o nim mys$li”?. Tatarkiewicz p6zniej jednak nie uzasadniat blizej, dlaczego ostatecznie
nadat traktatowi taki skrocony tytul. Mozna tylko si¢ domysla¢, ze niebagatelny wptyw
na to miaty do§wiadczenia wojenne. W przedmowie do tej pracy jest wymieniona cata
litania nazwisk 0sdb, z ktorymi autor konsultowat r6zne wlasne przemyslenia na temat
szczescia i1 ktorzy stuzyli mu swa rada 1 pomocg przy redagowaniu ksigzki. Wojna
nikogo z nich nie oszczgdzita i wszystkie wymienione tam osoby zgingty podczas jej
trwania lub los rzucit ich na powojenna tutaczke po swiecie. Sadzi¢ nalezy, ze tego
typu konstatacja musiata wywrzeé ogromny wplyw na ostateczny ksztalt rozprawy.
Tatarkiewicz z nostalgia bowiem podkreslat: ,,Nie ma tych ludzi, jak nie ma domédw,
w ktorych ksiazka byta pisana i czytana™. Jemu bylo dane wojng przezy¢, ale czy
w tym kontek$cie sam moégl to uznaé za szcze¢scie?

Wydaje sie, ze niech¢¢ do podejmowania tematyki etycznej miata takze
swoje zrodto w podstawach metodologicznych uprawiania nauki. Sam Tatarkiewicz
w wyktadzie inauguracyjnym na Il Zjezdzie Filozoficznym stwierdzit:

Sprawy ludzkie tak sa uksztaltowane, ze zadna z nich nie ma jakiegos jedynego,
nieuniknionego rozwigzania. Nie ma jednej filozofii, ktéra by zaspokoita wszystkie
umysty. Ale tez sprawy ludzkie, miedzy ktorymi sa rowniez filozoficzne, stoja tak,
ze jesli pomina¢ mniej lub wigcej nieistotne szczegoly, to liczba ich rozwiazan nie

2 W. Tatarkiewicz, Przedmowa. w: idem, O szczg¢sciu, Wyd. Tadeusz Zapér i Ska, Krakow 1949, s. 9.
3 Ibidem, s. 10.
4 Ibidem, s. 9.
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jest nieograniczona i na ogdt jest raczej niewielka. Nie ma jednej filozofii, ale tez
nie ma nieskonczonosci mozliwych filozofii®.
Wiele wskazuje, ze do takiej konstatacji doprowadzi¢ go mogly wczesniejsze
studia etyczne.

Niewatpliwie Tatarkiewicz nie przypuszczat, ze wyglaszajac na 1l Zjezdzie
swoja koncepcje filozofii minimalistycznej i maksymalistycznej, stat si¢ prekur-
sorem w okreslaniu teoretycznych podstaw wspotczesnej filozofii.

Minimalizm jest [...] filozofia ,,rozwaznej abstynencji”, rozwiazuje jedynie
zagadnienia o tyle tylko, o ile jest przekonany, Zze moze je rozwigza¢ w sposob
pewny. Przyjmuje wigc pewne minimum, na ktére wszyscy si¢ godza. Maksyma-
lisci chea natomiast wyjs¢ poza takie minimum i zadaja nowe pytania dotyczace
rzeczywistosci, $wiata nadprzyrodzonego, itp.”*

Gdy wspolczesnie tocza si¢ dyskusje o granicach pomocy dla innych, o spra-
wiedliwos$ci spotecznej, o dopuszczalnosci eutanazji, kary $mierci, to stowa te
nabierajg zupeie innego znaczenia. Tatarkiewicz doszedt zatem do wniosku, ze
,brzytwa Ockhama” jest takim wystapieniem przeciwko maksymalizmowi, ktére
nie tylko utorowato droge mysli pozytywistycznej, ale takze zamkneto filozofi¢
na zagadnienia, do ktérych rozwazania moca tradycji jest przeznaczona. Wskazat
na to takze Ryszard Palacz, omawiajac poglady filozoficzne Tatarkiewicza, gdy
zauwazyl, ze: ,,Sprzeczno$¢ migdzy maksymalizmem i minimalizmem w dziejach
filozofii jest ich cecha konstytutywna, a wiec jest wieczna™’. Mamy wigc dwa style
uprawiania filozofii, a w konsekwencji takze dwa podejscia do rozwigzywania
dylematdéw filozoficznych: ,,Minimalizm jako ostrozne i krytyczne poszukiwanie
podstaw pewnosci i maksymalizm jako sktonnos$¢ do tworzenia rozlegtych kon-
strukcji filozoficznych, wszechobejmujacych wizji $wiatopogladowych™s.

Tatarkiewicz jednak nigdy nie zakladal niepodwazalnego charakteru
swych propozycji, a przekonuje o tym takze motto obrane przez niego dla ksiazki
O szczesciu. Jest to cytat z 1 ksiegi Etyki Nikomachejskiej Arystotelesa: ,, Wystarczy
moze, jesli opracowanie naszego przedmiotu osiagnie ten stopien jasnosci, na jaki
przedmiot ten pozwala; nie we wszystkich bowiem wywodach trzeba szukac tego
samego stopnia scistosci’™.

Natura cierpienia

W pracy O bezwzglednosci dobra Tatarkiewicz przyjat rownoczesnie tezg o bezwzgled-
nosci zta: ,,jesli jaki$ przedmiot jest zty, to jest zty bezwzglgdnie i obiektywnie”, a takze

3 W. Tatarkiewicz, Okresy filozofii europejskiej, w: idem, O filozofii i sztuce, PWN, Warszawa 1986, s. 65.

¢ R. Palacz, Wiladystaw Tatarkiewicz czyli pochwala eklektyzmu, w: idem, Klasycy filozofii polskiej, Za-
chodnie Centrum Organizacji, Zielona Gora 1999, s. 395.

7 Ibidem, s. 395.
§S. Borzym, Panorama polskiej mysli filozoficznej, PWN, Warszawa 1993, s. 274.
° Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1, 1; cyt. za: W. Tatarkiewicz, O szczesciu, s. 4.
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i jednoznacznie wartosciowat cierpienie: ,,jesli cierpienie jest »zte«, to jest zte nie do
czegos i dla kogos i nie przez kogos, lecz zte bezwzglednie i obiektywnie™!°. Nalezy
jednak przyjaé, ze traumatyczne do§wiadczenia wojenne zmusity go do pewnej we-
ryfikacji tej tezy. Cierpienie w $wietle tego, ze ludzie potrafili by¢ szczgsliwi wsrod
okropienstw wojny, nie moglo juz by¢ traktowane jako absolutnie zle. W Swietle
lektury wstgpu do traktatu O szczesciu mozna zatem sadzi¢, ze Tatarkiewicz na
wlasnym przyktadzie dostrzegat mozliwos¢ osiagnigcia zadowolenia z zycia
niezaleznie od tego, ze w tle zachowana byta swiadomos$¢ przezytego cierpienia
i wlasnych doswiadczen w tym wzgledzie. Nic zatem dziwnego, ze szczescie
mogto by¢ traktowane w jego filozofii takze jako wzgledne.

Szczgscie bowiem ma podwdjna naturg — subiektywno-obiektywna. Obiektywny
sktadnik to uzasadnione zadowolenie z zycia. Subiektywny czton to zadowolenie
trwate, petlne. Dlatego szczesciem nie jest zadowolenie narkomana ani osoby zdra-
dzanej, ktora o tym nic nie wie. Wynika to z przekonania Tatarkiewicza, ze wartosci
majg charakter bezwzgledny: ,,Wartos¢ moze by¢ obiektywna, cho¢by na nig nikt nie
reagowat, choc¢by nie znalazta zadnego zastosowania™'!. Szczescie jest jednak celem
dziatalnos$ci cztowieka, ideatem, do ktorego si¢ dazy, ale zawsze ma zwiazek z moral-
noscia, bo na niemoralnej drodze nie mozna osiagna¢ jego trwatego poczucia. Wyraza
si¢ w tym praktyczny wymiar szczgscia, bo jest ono realne, czyli jest takie, jakie jest
mozliwe do osiagnigcia, nie da si¢ bowiem catkowicie wyeliminowaé cierpienia.

U Tatarkiewicza znajdziemy takze bardzo proste rozréznienie pomiedzy cier-
pieniem duchowym a fizycznym. Otdz to pierwsze jest w jego klasyfikacji oparte na
wrazeniach a to drugie na wyobrazeniach'2. Zatem cierpienie fizyczne moze nawet,
zawezajac pole swiadomosci, ogranicza¢ cierpienie duchowe. Tak jak pozytywne
odczucie przyjemnosci poprzedza poczucie szczgscia, tak przykro$¢ zawsze poprze-
dza cierpienie. Filozof zauwaza takze, ze nie mozna z gory zakladaé, ze cierpieniu
fizycznemu musi towarzyszy¢ bol, bo istnieja wewngetrzne wrazenia ustrojowe, ktore
nie przysparzaja bolu, a sa przeciez dolegliwym cierpieniem. Zalicza si¢ do nich od-
czucia glodu, pragnienia, zmeczenia czy chtodu. Ponadto zrédlem cierpienia moga
by¢ wrazenia zewngetrzne, jak przebywanie w pomieszczeniu z przykrym zapachem,
niesmaczne jedzenie czy drazniace dzwigki. W rozwazaniach nad cierpieniami zwiaza-
nymi z bélem tego rodzaju cierpienia wydaja si¢ nieistotne, wszelako ich dolegliwosé
nie ulega watpliwosci. Stan za$ organizmu po ustapieniu tego rodzaju bodzcow jest
epikurejska ulga, bo jest to ,,nasycenie, ogrzanie, rozkosze wypoczynku czy rekon-
walescencji”’®. Cierpienia fizyczne sa wigc przemijajace, a stan po ich ustapieniu jest
ulga lub innym przyjemnym odczuciem.

10W. Tatarkiewicz, O bezwzglednosci dobra, w: idem, Pisma z etyki i teorii szczgscia, Ossolineum, Wro-
claw 1992, s. 45.

" A. Ksiazek, Tatarkiewicz, Wiedza Powszechna, Warszawa 2010, s. 51.
12'W. Tatarkiewicz, O szczesciu, s. 102.
B Ibidem, s. 104.
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Na przeciwstawnym biegunie Tatarkiewicz umiescit cierpienia duchowe, ktore
oparte sa na wyobrazeniach. Nie maja one bowiem wyraznie okreslonych granic
czasowych ani miejsca, w ktorym wystepuja. ,,Bola one nie tylko w chwili, gdy rze-
czywiscie nastapity, i nie tylko w tej, w ktorej doszta o nich wiadomosé, boli takze ich
wspomnienie. A przedtem mogt boleé lek przed nimi”'*. Zrédet cierpienia duchowego
filozof dopatrywat si¢ zatem ,,w $wiadomosci istniejacego zta”. Kazda postaé zta moze
by¢ zrodtem takiego cierpienia, zaréwno poczucie niesprawiedliwosci losu, ludzka
nikczemno$¢ czy nawet ,,brzydota rzeczy”. Mozna jednak cierpie¢ takze z powodu
,hiedostatecznego dobra”, czyli z poczucia skrgpowania i zwigzanego z tym ograni-
czenia wolnosci wiasnej, czy tez z faktu, ze nie jestesmy tak zdolni lub dobrzy jak
inni. Mozna doznawac takich cierpien nawet z tego tytutu, ze nie potrafimy cieszy¢ si¢
szczedciem jak inni. Zrodta cierpienia tego rodzaju nie majq granic czasowych, a zatem
moga odnosi¢ si¢ nie tylko do aktualnie doznawanego zta, ale tez tego do§wiadczonego
w przesztosci lub dopiero przewidywanego w przysztosci.

Z%o potencjalne moze zatem by¢ tez powodem odczuwania cierpienia. Tatar-
kiewicz wskazywal tu zwlaszcza na ludzkie obawy przed niebezpieczenstwem oraz
poczucie niepewnosci co do rozwoju sytuacji. Znacznie istotniejsze jest jednak cier-
pienie psychiczne doznawane z powodu przedtuzajacego si¢ oczekiwania na dobro:
,» Tortura jest niecierpliwe czekanie i niemozno$¢ doczekania sig tego, co ma przyj$é”".
Mozna takze doswiadczac tego, gdy przysztosé niejako zamknie si¢ przed cztowiekiem
1 opanuje go poczucie beznadziejnosci.

Tatarkiewicz odrozniat jednak samo cierpienie od nieszczgscia, to pierwsze
bowiem ma charakter ulotny, przejsciowy, a drugie jest trwatg dyspozycja i jest, jak si¢
zdaje, podtrzymywane przez uczucie beznadziejnosci. Ciaglos¢ doznawania cierpienia
moze jednak unieszczesliwic ostatecznie cztowieka. Nieszczes$cie zamyka cztowieka
na przyszios¢, sprawia, ze nie dostrzega si¢ mozliwosci zmiany swego polozenia.
»Nieszczescie na tym bowiem polega, ze ujemne odczucie obejmuje cata Swiadomosc,
niejako uniwersalizuje si¢, zostaje przerzutowane na cate zycie'®. Taki stan rzeczy
ma jednak miejsce tylko wowczas, gdy cierpien nagromadzi si¢ zbyt wiele lub sa one
obciazeniem przekraczajacym mozliwos$ci cztowieka. Wowczas reakcja jest ,,glebokie,
catkowite, definitywne zniechecenie do zycia”. Dlatego nieszczescie dla Tatarkiewicz
nie jest rodzajem cierpienia, ale ,,stosunkiem do zycia wywotanym przez cierpienie”"’.
Wywotuje je dopiero catkowity brak nadziei, beznadziejnos¢.

Ktos, kto jest nieszczegsliwy lub doznaje szczegscia nie jest ponadto w stanie
podzieli¢ si¢ z innymi swoimi odczuciami, zatem cierpienie psychiczne nie tylko
jest przezywane indywidualnie, ale i niekomunikowalne. Stwierdzenia w rodzaju
ze ,,widok tej oto osoby przysparza mi cierpienia” nie sg po prostu mozliwe do

4 Ibidem, s. 104.
15 Ibidem, s. 105.
16 Ibidem, s. 106.
'7 Ibidem, s. 114.
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czytelnego przekazania innym. Spoteczny wymiar cierpienia przejawia si¢ zatem
w tym, ze w pewnych sytuacjach jego Zrddia sq dla wszystkich zblizone, a zatem
mozliwe jest jego wspotodczuwanie. Wspdlnie przezywane cierpienie moze
wigc mie¢ wymiar prospoteczny. Tatarkiewicz zakladat przy tym réwniez, ze
pozytywne stany emocjonalnie sa znacznie intensywniej odczuwane, gdy droga
do nich jest naznaczona wysitkiem lub poprzedzona odczuwanym cierpieniem.
Przestrzegal zarazem przed mozliwa ich relatywizacja: ,,Wielkie cierpienia
zmniejszaja wrazliwos$¢ na mniejsze, a za to mniejsze dokuczaja dotkliwie, gdy
nie ma wielkich”'®,

Zdaniem autora Historii filozofii w psychice cztowieka istnieja dwa progi wraz-
liwosci, z ktorych pierwszy uaktywnia si¢ wowczas, gdy cztowiek w ogdle zaczyna
odczuwac cierpienie, a drugi nazywamy od strapienia ,,stropem”, po ktorym wielkosé
doznawanego cierpienia przestaje si¢ dalej zwiekszac. Ten drugi prog jest zwigzany
z tym, ze cierpienia wzajemnie si¢ ograniczaja, jest to zjawisko analogiczne do przy-
rostu poczucia szczg$cia. Zatem nie wszystkie doznawane cierpienia majq dostep do
swiadomosci, dlatego np. cztowiek w obliczu katastrofy zywiotowej nie odczuwa
panujacego zimna lub ucigzliwego goraca. Taka dyspozycja umystu powoduje tez,
ze ludzie w czasie wojen nie muszg znacznie bardziej cierpie¢ niz podczas pokoju,
a szczesciem moze by¢ dla nich cho¢by samo zakonczenie wojny. Na odczuwanie
cierpienia ma tez niebagatelny wptyw przekonanie o czekajacej rekompensacie za
doznane krzywdy i upokorzenia. Pozwala to czlowiekowi nieraz przetrwaé najgorsze
chwile. Tak dziala na np. nadzieja zbawienia zawarta w poszczegdlnych religiach.
Tatarkiewicz zapewne pod wpltywem wiasnych doswiadczen wojennych oraz prze-
myslen zawartych w Etycznych podstawach rewindykacji i odszkodowan rozciaga
taka mozliwo$¢ na cate spoteczenstwa i narody. Twierdzit zatem:

Dziatanie tych mechanizmdéw psychicznych objawia si¢ nie tylko w indywi-
dualnych losach ludzkich; cate narody i okresy dziejowe, uposledzone przez los,
korzystaja z nich, by zmniejszy¢ swe uposledzenie i ostatecznie cierpia moze
niewiele wigcej niz narody uprzywilejowane'®.

Nieuzasadnione cierpienie domaga si¢ jednak rekompensaty lub przywrocenia
maksymalnie mozliwego stanu sprzed jego wyrzadzenia — ,,maksymalizacji dobra”
i zarazem ,,minimalizacji zta”. Tatarkiewicz nie uwazal jednak, ze narody mniej cy-
wilizacyjnie zaawansowane musza bardziej cierpie¢ od tych, ktorych poziom rozwoju
jest nizszy. Wskazywal nader stusznie, ze ilo$¢ mozliwych do doznawania cierpien
ros$nie wraz z bogactwem wyposazenia cywilizacyjnego, chocby przez to, ze jest coraz
wigcej powodow do obaw utraty tego, co si¢ posiada.

18'W. Tatarkiewicz, O szczesciu, s. 111.
19 Ibidem, s. 108.
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Egzystencjalny wymiar cierpienia

Na pewne niekonsekwencje w rozwazaniach Tatarkiewicza nad problematyka
cierpienia niewatpliwie ztozyly si¢ takze rozwazania nad istotq tragizmu. Zgadzajac
sie na to, ze zycie ludzkie charakteryzuje tragizm wpisany w jego najgtebsze pod-
stawy, odroznia ,,tragizm” od ,,nieszczescia”. Chodzi o to, aby tragizm zwiazany
z egzystencjalnymi konieczno$ciami wlasnej egzystencji nie mogt by¢ traktowany
jako cos ,,picknego autentycznie”. Obrazowo przedstawia roznic¢ pomi¢dzy tymi
pojeciami na przyktadzie ludzkiej $mierci:

Ludzie ptacza nad smiercig innych, raczej niz nad wlasna; niemniej to ona, ta
wiasna $mier¢, ciagzy nad ich zyciem. Smier¢ innych bywa nieszczgsciem, $Smierc
wlasna jest tragedia. Na tragedi¢ te sktada si¢ lek przed koncem, przed nicoscia czy
przed nieznanym, przywiazanie do znanego. Poczucie znikomosci istnienia taczy

si¢ upodobaniem do znanego. Jesli zycie bylto dobre, to chce sig, by trwato; jesli

bylo zte, czeka si¢ na swoja czastke szczgscia. Ale wigcej jeszcze niz o szczgscie

chodzi cztowiekowi o wlasne istnienie?.

Tatarkiewicz zauwazy? przy tej okazji, ze trudniejsze warunki w przesztosci czynity
$Smier¢ bardziej prawdopodobna, a wigc ludzie byli z nig oswojeni i nie opierali si¢
przed mysleniem o $mierci. Dlatego dzi$, w miare rozwoju cywilizacji, poczucie
tragizmu istnienia ro$nie, a wraz z nim nasz sprzeciw wobec $mierci. Stad tragizm
ludzkiego istnienia, ,,poczucie niepewnosci, zagubienia, Igku przed smiercia, po-
dobnie jak okrucienstwo ustrojow i ludzi”*!' znajduje swe odzwierciedlenie w po-
wiedci i liryce, a nie na scenie, jak to miato miejsce w starozytnosci. Ludzie maja
wigc z tym do czynienia w samotnosci, a nie na widowni teatru, w thumie sobie
podobnych. Tragizm jest zwigzany z werbalnie niekomunikowalnym cierpieniem,
ktérego doznaje si¢ w obliczu egzystencjalnych koniecznosci. Kazdy odczuwa go
indywidualnie, a wptyw na to ma przede wszystkim historia wlasnego zycia. Zal
za wlasnym Zzyciem nie zalezy bowiem od dtugosci jego trwania, ale od tresci,
ktére je wypehiaty.

W ankiecie dla ,,Zycia Warszawy” filozof tak wypowiedziat sie na temat

mozliwosci osiggnigcia szczescia w podeszitym wieku:

Sadze, ze szczedcie (a moze wyrazmy to skromniej: zadowolenie) cztowieka nie
jest zalezne od jego wieku. Kazdy wiek ma swoje, sobie whasciwe radosci, a takze
niepokoje i cierpienia. W starosci — poza ubytkiem sit — na pewno dolegliwa jest
$swiadomos¢ nieuniknionego a bliskiego konca. [...] Przypusémy nawet, ze staros¢
sama przez si¢ nie jest czyms niedobrym. Ale jak kazdy inny okres zycia moze by¢
lepsza lub gorsza®.

20'W. Tatarkiewicz, Tragedie i tragizm, w: Arystoteles, Dawid Hume, Max Scheler: O tragedii i tragicznosci,
Wybor W. Tatarkiewicz, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1976, s. 21.

2! Ibidem, s. 22.

2, 7ycie Warszawy”, 1973, nr 66 — cyt. za: M. Jaworski, Wiadystaw Tatarkiewicz, Wydawnictwo Interpress,
Warszawa 1975, s. 123.
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Do tego, aby ludzie u schytku zycia mogli by¢ szczesliwi niezbedne jest ponadto
usposobienie sprzyjajace doznawaniu szcze$cia, czyli ,,pogodne i zgodne”, oraz
zdrowie, o ktore samemu nalezy dbaé. Nic zatem dziwnego, ze Tatarkiewicz
sadzit, iz:

[...] dobrg staros¢ mozna do pewnego stopnia samemu sobie przygotowadc,

ksztattujac swoj charakter i nawyki, w szczegdlnosci zas swoj zwiazek z praca,

dobierajac taka, ktoéra si¢ kocha, a przynajmniej lubi. A takze dbajac zawczasu

o swoje zdrowie, zeby jak najlepiej i jak najdtuzej si¢ shuzyto?.

W przemoéwieniu, ktére wygtosit w Polskiej Akademii Nauk na uroczystosci
z okazji swego 85-lecia przypisal, co prawda swa dlugowieczno$¢ szczegsliwemu
losowi, ale zarazem wygtlosil pochwale zycia dhugiego: ,.kto zyje dtugo, temu
latwiej jest cokolwiek w ciagu zycia zrobi¢”?*. Zauwazyl woéwczas, ze zycie sta-
rego cztowieka biegnie szybciej, gdyz zostato mu juz niewiele lat do przezycia,
a lata, ktére juz mingty jakby si¢ nie liczyly, w pewnym sensie zostaty ,,zuzyte”.
Zycie bylo dla Tatarkiewicza jakby ksiazka do napisania, zadaniem do wykonania,
z ktérym nie jest zal rozstawac si¢ pod warunkiem, ze si¢ z tego zadania czlowiek
wywiazat. Kazdy ma wystarczajaco duzo czasu, aby to zadanie wypetnié, problem
z odejsciem z tego swiata moga miec zatem tylko ci, ktorzy maja swiadomosé,
ze tej ksiggi zycia nie zdazyli zapisa¢. Mozna zy¢ krétko i ciagle goraczkowo
si¢ spieszac, jakby wypalajac si¢ przedwczesnie, ale takze zdazy¢ wypehic¢ swe
zadanie. Przywotuje w tym celu wiele wybitnych postaci polskiej kultury jak Sto-
wacki, Chopin czy Wyspianski. Intensywnos¢ zycia pozwolita im zatem zadanie
wypehié, ale pozbawita ich by¢ moze catego jego smaku. Dlatego wyraznie mozna
odczu¢, ze Tatarkiewicz cenié chce zycie rozsadnie ulozone. Woweczas jest czas
nie tylko na to, aby swoje zadanie wypehid, ale takze na to, aby si¢ przygotowaé
do odejscia z tego Swiata.
Interesujace jest uzasadnienie filozofa dla takiego stanu rzeczy.

Zarazem klasa zywych w ciagu lat zwigksza si¢ dla nas o nowych ludzi, o tych,
co si¢ urodzili, jak tez o tych, co si¢ pojawili w naszym poblizu: przedtem ich dla
nas nie bylo, teraz sq. Wszakze dla ludzi starszych normalng rzecza jest stopniowe
majoryzowanie zywych przez zmartych: zywi z ich §wiata wymieraja, starzy zostaja
sami ze zmartymi. Totez kto dobrze zyczy innemu, powinien nie tylko mu zyczy¢,
by dlugo byt zywy, aletezby byl— Zzywy miedzy zywymi, nie zas§ wéroéd
cieni zmartych?.

W konsekwencji takiego rozumowania lek przed $miercig jest warunkowany
obawa przed tym, aby nie zosta¢ samotnym wsrod samych cieni ludzi dawno
zmartych.

Tatarkiewicz nie traktowal wigc $mierci jako czego$ nadzwyczajnego, gdyz
byla ona naturalna koleja rzeczy, do ktérej cztowiek przygotowywat si¢ przez cale

2 Ibidem, s. 124.
2% Ibidem, s. 124-125.
2 T. 1 W. Tatatarkiewiczowie, Wspomnienia, Wydawnictwo Makmed, Gdafisk 1998, s. 227.
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swe zycie, ktorego przebieg przyspieszat ja badz oddalat. Inaczej nieco rozpatrywat
$mier¢ cztowieka mtodego lub w sile wielu, ktdry nie zdazyt go przezy¢ i osiagnaé
tego, co zamierzal: ,,kto tych lat siedemdziesi¢ciu czy osiemdziesigciu nie dozyt
moze si¢ uwazaé za poszkodowanego”. Sytuacj¢ umierajacego mtodo poréwnuje
do naglego oderwania urzednika od pracy: ,,Jest jak widz wywotany z sali, cho¢
widowisko nie skonczone, cho¢ kurtyna nie spadta™?.

W konsekwencji Tatarkiewicz nie widziat zadnych przeszkdd, aby starosé
mogta by¢ wypehiona szczgsciem. Decyduje o nim bowiem nie tylko chwilowy
stan naszego ciala, ale zwlaszcza poczucie uzasadnionego zadowolenia z catosci
wlasnego zycia. Zatem szczgscie przejawia si¢ jako chwilowe (ulotne), ale takze
jako trwate (calo$ciowe). Akcent jest jednak przez Tatarkiewicza polozony na
catosciowe. ,,Te dwa typy szcze$cia niekoniecznie musza si¢ wykluczaé. Na
dodatnig oceng catosci zycia (dodatni bilans zycia) oddziatuja dobre momenty,
chwile pelne uniesien”?’. Wyklucza¢ si¢ moga tylko wowczas, gdy celem zycia
pozostaje tylko zdobywanie ciagle nowych wrazen. Zadne za$ cierpienie nie jest
w stanie czlowieka trwale pozbawi¢ odczuwania szczg¢scia.

Walka z cierpieniem

Charakterystyczne w pewnym sensie dla postawy Tatarkiewicza wobec Zzycia sa
rozwazania na temat losow wojennych. Wojna zostala opisana nie jako pasmo
cierpien, emocji, ale beznamigtnym jezykiem obserwatora zewngtrznego:
[...]znam poczatek i koniec wojny tylko jakby z daleka, z zapadlego kata. I tylko ze
styszenia. Wiem, co to jest nagta niepewnos¢, lek, szukanie wiadomosci. Natomiast
to, co si¢ dziato migdzy poczatkiem a koncem wojny, znam az nazbyt z bliska?.
Nie ma w opisach do§wiadczen wojennych dramaturgii wlasciwej zdecydowanej
wigkszosci swiadkdéw opisujacych swe owczesne doswiadczenia. Wojna jakby
jest doswiadczeniem, ktore wymaga naukowej analizy i dopoki tak si¢ nie stalo,
problem nie zostat wyeksponowany, gdyz wiasne doswiadczenia nie moga stano-
wic¢ podstawy do obiektywnych rozwazan. Zapewne tkwi w tym takze jakas nutka
$Swiadomej rezygnacji, wycofania si¢ z prob uogoélniania tego, czego si¢ samemu
doswiadczyto. Tatarkiewicz charakteryzowat ten stan rzeczy nastgpujaco:

Kto z nas zajmuje si¢ nauka, ma nadziej¢ i ambicje, by¢ samemu i po swojemu
rozwigzacd te zagadnienia. Nie roznitem si¢ w tym od innych; ale teraz wolg¢ zajmo-
wac si¢ jej historia, dochodzi¢, jak inni rozwiazywali jej zagadnienia. Jest w tym
rezygnacja, jest obawa, ze juz wigcej z mysli mej nie wyciagne. Ale jest tez co$

26 M. Jaworski, op. cit., s. 125.
T A. Ksiazek, op. cit., s. 55.
2 T. 1 W. Tatarkiewiczowie, op. cit., s. 202.
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innego: che¢é rozszerzania wiedzy, mianowicie wiedzy o tym, co mysla i mysleli
inni, jeszcze jedna odmiana ciekawosci®.
Taka postawe naukowa uzasadnial tym, ze jego podstawowa ciekawo$¢ §wiata
zostata juz poprzez studia filozoficzne zaspokojona. I w tym takze upatrywac na-
lezy przyczyng tego, ze nie starat si¢ zebra¢ swych rozwazan na temat ludzkiego
cierpienia w ramy jednolitej koncepcji.

Tatarkiewicz nie uwazat, ze mozna z zycia ludzkiego catkowicie wyelimi-
nowac cierpienie. Problemem etycznym jest zarazem dobro, jak i zlo, a stad dobre
zycie polega na tym, aby zminimalizowa¢ obecno$¢ w nim zta. Dlatego kazdy
istniejacy stan rzeczy staramy si¢ podtrzymac, jesli jest dla nas satysfakcjonujacy
lub zmieni¢, jesli taki nie jest. Zmiana zawsze jest zwigzana z ryzykiem, gdyz stan
obecny ,,mozemy uczyni¢ lepszym lub gorszym”. Dazeniem naturalnym jest zatem
pomnazanie dobra w $§wiecie. Stad etyka powinna podpowiadac ,,jak postgpowac,
by przysporzy¢ jak najwigcej dobra, lub przynajmniej, jesli inaczej nie
mozna, usunac¢ jak najwigcej zta™. Zadanie takie w $wietle jego pogladow
etycznych wydaje si¢ by¢ mozliwe, gdyz dobro podobnie jak zlo jest oczywiste.
Podkresla to wyraznie, gdy pisze o zniszczeniach wojennych dokonanych przez
hitlerowskie Niemcy w Polsce: ,,Ze to dzielo zniszczenia jest ztem, to jest jasne jak
stonce na niebie, jesli nie jest ztem, to nie ma zta na $wiecie™!. Dlatego tez kazde
postgpowanie, ktore mozna uzna¢ za moralne, jest nakierowane na realizacje lub
pomnazanie dobra. ,,Jesli zto istnieje i moze by¢ usunigte, to usunigte byé powin-
no’?2, Zauwaza jednak, ze zto duchowe moze jednak czasem nie zosta¢ usunigte,
ale skutki przez nie wyrzadzone jednak moga, co moze stac si¢ rekompensatg dla
pokrzywdzonych, cierpiacych z powodu jego wyrzadzenia. Dlatego dopuszczalna
jest interwencja zewnetrzna, aby umniejszy¢ wielko§¢ doznawanego cierpienia.
Interwencja taka moze by¢ odbierana jako zlo, gdyz nie jest ,,ani odwetem, ani
kara, ani prewencja. Zmierza jedynie do wynagrodzenia wyrzadzonego
zta”¥, Jesli komus wyrzadzito si¢ krzywde, to czyms$ oczywistym jest, ze nalezy
przywroci¢ stan sprzed jej wyrzadzenia, a sprawiedliwo$¢ wymaga, aby ja jako$
zrekompensowac. Jesli nie istnieje mozliwos¢ peinej rekompensaty spowodowa-
nych cierpien natury duchowej, to zawsze istnieje mozliwos$¢ posredniej odptaty
w formie materialnej. Etycznie zalecane jest wigc rekompensowanie wyrzadzonych
krzywd, co jest dzialaniem stusznym, gdyz jest nakierowane na pomnazanie dobra
w $wiecie. Co istotne, wyrozumiato$¢é wobec krzywdziciela tylko pozornie wydaje

2 W. Tatarkiewicz, Ciekawos¢, w: idem, Droga do filozofii i inne rozprawy filozoficzne, t. 1, PWN, War-
szawa 1971, s. 368.

30'W. Tatarkiewicz, Etyczne podstawy rewindykacji i odszkodowan, Ministerstwo Kultury i Sztuki, War-
szawa 1945, s. 13.

3t Ibidem.
32 [bidem.
3 Ibidem, s. 16.
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sie moralnie dobra, gdyz pomnazanie poczucia szczescia i bezkarnosci sprawcow
zta bytoby dodatkowaq krzywda dla skrzywdzonych.

Tatarkiewicz przy okazji poszukiwan moralnego uzasadnienia zadania
rekompensat za wojenne cierpienia Polakéw odpowiedzial tez na pytanie o moz-
liwos$¢ umniejszenia poczucia szczescia komus, od kogo wymaga si¢ rekompensat
i rewindykacji za doznane krzywdy. Skoro dazenie do szczgscia jest moralnie
uzasadnione, to takie, nawet uzasadnione, zadania mogtyby wydawac si¢ krzywda,
przeszkoda na tej drodze. Aby rozwiac taka watpliwos¢, uzupehit zasadg szcze-
sliwosci zasadami sprawiedliwosci i moralnosci, co zaklada, ze wyrzadzone zto
najpierw musi zosta¢ naprawione lub zrekompensowane, a wlasne prawo do
szczesdcia nie moze by¢ w sprzecznosci z prawem innych do niego. Etyczne zasady
sprawiedliwosci, szczgscia i moralno$ci uznat wowczas za podstawowe, a przez
to 1 najbardziej oczywiste.

Naprawianie wyrzadzonego zla jest wigc czyms$ oczywistym, ale aby nie
byto watpliwosci, Tatarkiewicz sformutowat szes¢ szczegotowych zasad moralnych
nie tylko uznajacych rewindykacje i rekompensaty za stuszne, ale domagajacych
si¢ ich wypelienia**.

Pierwsza z tych zasad nazwat ,,zasadg konsekwencji”, czyli jesli ktos dla
osiagnigcia wlasnych korzysci przyjal jakas zasadg, ktora byta w oczywisty sposdb
krzywdzaca dla innych, to jest oczywiste, ze ta sama zasada po zmianie sytuacji
powinna sta¢ si¢ podstawa rekompensaty za doznane szkody i cierpienia.

Druga to ,,zasada mniejszej lub wiekszej wytlumaczalnosci zta”, co spro-
wadza si¢ do tego, ze kto$ silniejszy lub bogatszy zawsze wyrzadza zto wigksze,
gdy przywlaszcza sobie co$ lub naraza na cierpienie kogo$ mniej zasobnego
i stabszego.

Kolejna ,,zasada powszechnej korzysci” — pewne dobra (np. dzieta sztuki,
literatury, czy wytwory nauki) przynosza najwi¢ksze i moralnie aprobowane
korzysci tylko wéwcezas, gdy znajduja si¢ w rekach swoich wytworcoéw lub spo-
tecznosci, w ktoérej powstaly. Zatem w kazdej sytuacji powinny do nich powrdcic,
aby umozliwi¢ ich wykorzystywanie dla dobra owej spotecznosci.

,,Zasada moralnego uprawnienia” — wartosciom majacym moralne znaczenie
nie powinni patronowac ludzie zli. Tatarkiewicz charakteryzuje to jednoznacznie:

Odczuwamy to jako niewlasciwe i zte, by ludzie zli, ktérzy nie chcieli szanowac
cudzych muzedw i bibliotek, ktérzy je niszczyli bezlitos$nie, mieli sami muzea i bi-
blioteki najwspanialsze i w nich przechowywali dorobek narodéw, ktore usitowali
zniszczy .

,Zasada prawdziwej wlasnos$ci” — dobra kultury i nauki naleza do tych,

ktoérzy je wytworzyli, czego w zadnym przypadku nie moze zmieni¢ zaden akt

34 Ibidem, s. 18-21.
3 Ibidem, s. 20.
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przywlaszczenia. Zatem pozbawienie kogos$ na drodze rekompensaty czy tez
rewindykacji czego$, co nie jest jego dorobkiem, nie jest zadnym ztem, a aktem
sprawiedliwosci.

»Zasada shusznego prawa” — zadna ustawa prawna ,,jesli obraza uczucie
slusznosci i sprawiedliwosci, nie ma naprawd¢ waloru; nie ma go, jesli jest nie-
zgodna z ius naturale i ius divinum.

Tatarkiewicz dostrzegat jednak granic¢ wysuwania roszczen wzgledem
sprawcow zta. Twierdzil zatem, ze ,,jest etycznie stuszne domagaé si¢ i usito-
wa¢ odzyskac to, co nam niestusznie zostalo odjete. Jesli zas nie bedzie mogto
by¢ odszukane, to etycznie stuszne jest wziaé jego ekwiwalent. A podobnie jest
stluszne wzia¢ ekwiwalent za to, co zostalo zniszczone”. Ale z drugiej strony:
,,Nie jest oczywiscie stuszne zlem oddawa¢é za zte i niszczy¢ kulturg tym, ktorzy
naszg kultur¢ zniszczyli. [...] Bo wszystko to tworzytoby nowe zto i poglebiato
zto istniejace zamiast je usunac¢™’. Uznawat wiec wyzszo$¢ racji moralnych nad
najstuszniejszymi nawet postulatami rekompensaty za doznane cierpienia.

Konkluzja

Tatarkiewicz zawsze pozostawal wierny swym idealom i potrafit si¢ narazié
dla stusznej sprawy na ewentualne cierpienie. Przyktadem tego jest jego podpis
w stynnym ,,Liscie 34 w obronie polskiej kultury kierowanym 14 marca 1964 r. do
owczesnego premiera Jozefa Cyrankiewicza®®. By¢é moze z dzisiejszej perspektywy
zlozenie tego podpisu nie wydaje si¢ dziataniem heroicznym, ale charakterystyczne
jest, ze sposrod intelektualistoéw warszawskich tylko 34 odwazyto si¢ to uczynic.
Na taka decyzj¢ ztozyto si¢ przekonanie filozofa, ze zadne cierpienie nie moze
by¢ powodem wycofania si¢ z zycia, cztowiek bowiem nie zyje tylko dla siebie.
Tym, ktorzy nie wykaza si¢ taka odwaga, towarzyszy zawsze zal za traconym
zyciem, bo nie wypehnili zadania, ktére mieli do wykonania na tym $wiecie. Jesli
za§ swego zycia si¢ nie zmarnowalo, to nie moze towarzyszy¢ jego kresowi zal
straconego czasu. Wypelnianie Zycia pozytywna trescig byto bowiem dla niego
obowiazkiem moralnym cigzacym na wszystkich i nie miato przy tym znaczenia,
ile tego zycia czlowiekowi jeszcze zostato.

3% Ibidem, s. 21.
37 Ibidem, s. 22.

38 Zob. J. Eisler, List 34, PWN, Warszawa 1993. Istotne wydaje si¢, ze sposrod polskich filozofow obok
Wiadystawa Tatarkiewicza ,,List” podpisali jeszcze prof. prof. Maria Ossowska i Tadeusz Kotarbinski.
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Existential Meaning of Suffering in Axiology of Wladyslaw Tatarkiewicz
by Stefan Konstanczak
Abstract

The problem of human suffering was not the subject of a separate publication by
Wtiadystaw Tatarkiewicz. However, such theme matter appeared in a few of his
important publications, including his post-doctoral thesis ,,On inexorability of the
good”, after-war publication ,,On happiness” and a small treatise ,,Ethical bases
of revindication and compensation” justifying Polish claims for reparations after
the warfare.

Tatarkiewicz made a distinction between physical and spiritual suffering, but
each one was always considered as a bad thing. War experience changed his attitude
in this matter and therefore he admitted that it is impossible to eliminate suffering
from human life and hence he claimed that one can experience happiness even in
spite of some negative sensations. Age is not an obstacle to feel it either. However,
he pointed out that undeserved suffering justifiably demands a compensation and the
lack of it or evasion from redressing the wrong are immoral. One cannot evade a duty
of minimizing of suffering because even personal suffering cannot be the reason of
drawing back from moral duties fulfillment.

Keywords: Wihadystaw Tatarkiewicz, ethics, suffering, happiness, injustice, moral
compensation, minimizing of suffering, happiness.



