Filo-Sofija
Nr 1 (6), 2006, ss. 71-90
ISSN 1642-3267

Wiestaw Trzeciakowski
Bydgoszcz

Dwie wizje nowej ludzkosci: Przedswit Zygmunta Krasin-
skiego i Hymny do Nocy Novalisa

Rozwdj i cel dziejow wedlug Zygmunta Krasinskiego

»Ku czemu garnie si¢ Historia?” (romantyczny progresywizm)

Podstawowa mysla w historiozofii Krasinskiego i Cieszkowskiego, zara-
zem takze Novalisa (niemieckiego poety i ideologa wczesnego romantyzmu) jest
przekonanie, ze swiat si¢ nie zmienia, ale przemienia, ,,az stanie si¢ panstwo Ce-
zara nicoscia, a Krélestwo Boze wszystkim”!. Przemiana oznacza cos, co doko-
nuje si¢ wewnatrz, w ukryciu, aby potem ujawni¢ duchowos$¢ w nowej postaci,
w innej formie. Wedlug tej zasady zmiana formy nastepuje po uprzedniej prze-
mianie wewnetrznej istoty czlowieka czy zjawiska, za$ forma widzialna stanowi
odbicie tego, co w glebinach si¢ stato. Juz pierwsze wielkie dzieta Z. Krasinskiego
— Nie-Boska komedia i Irydion — przedstawily koncepcje historiozoficzng poety,
ukazang na tle przetomu, kiedy jedna epoka nie jest juz zdolna trwac dalej, utra-
ciwszy idee rozwoju i Swiadomos¢ celu, a druga rodzi si¢ w przesileniu, w walce
z tym, co przemija, ale jeszcze nie chce pogodzié si¢ z ta konieczno$cia dziejowa.
Tak jest w Nie-Boskiej komedii, gdzie swiat arystokratow i szlachty nowa epoka
nalezaca do demokracji i ludu przeznacza do rzezi, w imi¢ frazeséw o wolnosci,
rownosci i braterstwie ludzi. W Irydionie umiera poganski Rzym, z powodu we-
wnetrznych sprzecznosci, a na jego ruinach nowa przysztos¢ tworzy nowa religia
i idea ludzkosci — chrzescijanstwo. Cho¢ w dniach upadku nie brak ludzi podej-
mujacych proby ratowania panstwa (aluzja do panstwa polskiego przed ostatecz-
nym rozbiorem?), to ludzie ci nie sq w stanie nic zrobi¢, poniewaz nie wiedza, ku
czemu dazy historia $wiata.

! Z. Krasifiski, Dziela literackie, wybral, notami i uwagami opatrzyt P. Hertz, Warszawa 1973, t. I, s. 149.
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Chrystus objawil ide¢ ludzkos$ci, przed Nim nie byto prawdziwych naro-
doéw, oprécz narodu zydowskiego — uwazat Krasinski. Od tego momentu urzeczy-
wistnia si¢ ideal ludzkos$ci na ziemi. Taki poglad zbiega si¢ z mysla Novalisa: nie
chodzi o idealizowanie §wiata czy cztowieka, ale o rzeczywistos¢ idealng na ziemi,
Krélestwo Boze. Jednostka jest czg$cig narodu, a naréd czgscia ludzkosci. ,,Lecz
czym jest planetarna ludzkos¢?” — pyta autor Przedswitu. Ludzkos¢ to catos¢ i jed-
nos$¢ wszystkich mozliwosci ducha ludzkiego, wyrazona widzialnie na tej ziemi
przez zgodg 1 mitos¢ swoich cztonkéw. Tak rozumiana ludzkos¢ jest powszech-
noscig na ziemi, zgodna z wolg Boza, wypehia prawo nadane przez Boga. A $rod-
kiem do tego celu s3 narodowosci: maja one by¢ harmonig réznych nut w jednym
akordzie?. Filozoficzng podstawa tego pogladu Krasinskiego byta filozofia dzie-
jow Hegla i ukazany w niej mechanizm walczacych przeciwienstw, negujacych
si¢ po to, by wytoni¢ nowa jako$¢, godzaca w nowej formie walczace sprzecznosci.
Novalis z kolei postuzyt si¢ pojeciami alchemii do wyrazenia tej samej mysli.
Przeciwienstwa znoszg si¢ i znikajag w duchu mitosci, ktora jest kluczem do po-
znania natury i cztowieka. O ile rozwazania Novalisa idq w kierunku mistycy-
zmu, bedacego synteza symboliki alchemii, religii gnozy?, starozytnych misteriow
dotyczacych tajemnic natury (Izyda, $§wiatynia Sais w Egipcie), teozofii, a takze
chrzesdcijanstwa czy nawet rodzacej si¢ wowczas geologii oraz nowozytnej fizyki
i chemii (np. matzenstwa meskich metali z zenskimi metalami, czyli syntezy two-
rzace nowy metal, dziecko tamtych), to Krasinski buduje swoja historiozofi¢ na
chrzescijanskiej idei meczenstwa (czesto odwotuje si¢ do przyktadu symbolicz-
nego fundamentu z krwi pierwszych chrzescijan, przesladowanych w I w. po Chr.,
szczegodlnie w Rzymie Nerona), ofierze z mitosci i wiernosci. Smier¢ taka nie jest
daremna, a jej najbardziej bogatym w znaczenie symbolem jest krzyz Chrystusa,
potem zmartwychwstanie. Cel Historii nie istnieje sam dla siebie, podkresla czesto
Krasinski w wielu miejscach, nie chodzi o samo przekazywanie zycia i kultury,
0 materialne trwanie.

Przez polska narodowosé¢, umeczong na krzyzu Historii, objawi si¢ w su-
mieniu ducha ludzkiego sSwiadomos¢, ze sfera polityki musi si¢ przemieni¢ w sfere
religijng (stad takie ataki na Machiavellego w listach m.in. do Cieszkowskiego),
ze Kosciot Bozy to cata planeta, wszystkie narody. Narzedziem tej przemiany
ludzko$ci miat by¢ naréd polski, wedtug Krasinskiego. Bez Polski nie bedzie
Swigtej przysztosci ludzkosci, jak bez Chrystusa nie ma zbawienia i zmartwych-
wstania, zwycigstwa nad $miercia. Mesjanizm Krasinskiego, ktérego nie podzielat
Cieszkowski, wziat si¢ z mesjanizmu Mickiewicza.

Motto wprowadzajace do Przedswitu to cytat z IV Eklogi Wergiliusza (4d
Pollionem), zapowiada narodziny nowego ,,rzedu wiekow” oraz dziecigcia, ktore

2 Ibidem.

3 Por. H. Jonas, Religia gnozy, przet. M. Klimowicz, Krakow 1994.
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zZwycigzy weza i sprowadzi na ziemi¢ ztoty wiek. Ta przepowiednia poety staro-
zytnego Rzymu byla interpretowana od $redniowiecza jako zapowiedz nadejscia
Chrystusa. Niemiecki romantyzm takze oczekiwal nowej formy chrzescijanstwa
(zob. np. Schleiermachera Mowy o religii, Novalisa Christenheit oder Europa),
Trzeciej Epoki, w ktérej panowanie przejmie od Ojca i Syna Duch Swiety. Miata
to by¢ ostatnia epoka ludzkosci, ktéra Novalis nazywa ,,ztota epoka”, ukazujac
koto, jakie zatoczyta Historia i ludzkos¢ — od upadku po odrodzenie. Do tego
watku jeszcze powrdce.

Geneza i gléwna idea Przedswitu Zygmunta Krasinskiego

Poemat powstawat na przetomie lat 1841 i 1842 oraz w roku 1843*, Pier-
wodruk ukazatl si¢ bez nazwiska autora — na karcie tytutowej: Przedswit, Paryz
1843. W egzemplarzu pierwszego wydania (wtasnos¢ Biblioteki Narodowej
w Warszawie, sygn.[.53.495) przed tekstem poematu jest karta — by¢ moze
oktadka? — na ktorej znajduje si¢ nazwisko Konstantego Gaszynskiego, jako
autora. Dedykacja (,,Cieniom Henryka Ligezy...) sprawia wrazenie, ze dzietko
napisat Gaszynski. Ta mistyfikacja miata oczywisty cel: zatrze¢ §lady prowa-
dzace do prawdziwego autora, cho¢ w kregu przyjacidt Krasinskiego nie byto
tajemnica, kto napisat i wydat Przedswit. Wedtug przypuszczen J. Kallenbacha
utwor ten zawierat ok. 466 wierszy. W tym samym czasie, kiedy Krasinski pisat
Przedswit, trwata ozywiona korespondencja z K. Gaszynskim. Nie tyle rodzi sig,
co raczej dopehia wizja historiozoficzna, ktorej ten poemat jest ucielesnieniem.
W liscie do A. Cieszkowskiego Krasinski pisze z Heidelbergu 27 sierpnia 1842 r.
o tym utworze:

~Antytetyczny stan duszy w stosunku do poematu wzmogt si¢, zdaje mi sig, ze

od alfa do omega ghupstwo — kiepski rym — itd.itd., formy zmiana konieczna, a sit
nie staje — i to mnie gryzie po robaczywemu!”

Krasinski i Gaszynski spotkali si¢ w 1842 r. w Nicei: ,,celem zjechania si¢
bylo przepisanie i oddanie do druku Przedswitu®. Ostatecznie rekopis poematu
znalazt si¢ w rekach Gaszynskiego ok. 10 marca 1843 r.

To, co zawarl Krasinski w Przedswicie, w sensie koncepcji dziejow Polski
powiazanych na zasadzie condicio sine qua non z dziejami ludzkosci, nazwat on
sam ,,filozofia polska” — jak wiemy z listow do Gaszynskiego’. Skad wzial si¢
taki tytul poematu — Przedswit? Juliusz Kleiner uwaza, ze to nowotwor jgzykowy

4. Kallenbach, Do genezy Przeswitu, Kurier Warszawski, 1914, nr 1, z 1 stycznia.

3 Z. Krasinski, List do Cieszkowskiego z 27 sierpnia 1842, w: Z. Krasinski, Listy do Cieszkowskiego,
Jaroszynskiego, Trentowskiego, opracowat i wstepem poprzedzil Z. Sudolski, Warszawa 1988, t. I, ss. 76-77.

¢ Z. Krasinski, Listy..., t. 111, s. 438.
7 Z. Krasinski, Listy do Gaszynskiego, w: Z. Krasingki, Listy..., t. 111, s. 441.
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poety, ze oznacza on czas poprzedzajacy brzask, poranek®. Chodzi tu o przeds$wit
nowej epoki, przetom w dziejach ludzkich. Inny badacz uwaza, ze jezyk Krasin-
skiego wcale nie obfituje w nowotwory i czesto bliski jest codzienno$ci’. Nie
wdajac si¢ w dyskusje o jezyku, chcialbym zauwazy¢ wyrazng analogi¢ z Nova-
lisem: w jego Hymnach do Nocy znajduje si¢ fragment, znany Krasinskiemu (za-
bierat pisma Novalisa do czytania podczas podrozy), ktéry — podobnie jak caty
utwor niemieckiego poety — musial mocno zainspirowaé autora Przedswitu. Zna-
lazt tu nie tylko poruszajaca go koncepcje $mierci'®, ale whasnie stowo ,,przed-
$wit”, oczekiwanie na nowa epoke ludzkosci, ktorej Novalis czut si¢ objawicielem
i prorokiem.

[Tesknota za $§miercig]

Przeds$wit, gdzie wieczna mtodos¢
W pradawnych mieszka korzeniach
I gdzie ci, co umarli mtodo,

By $mier¢ na zycie przemieniaé,
Mitoscia serca tak uwznioslic,

By doleciaty do radosci.

Przeds$wit, gdzie w zapale mtodzienczym
Sam Bog si¢ objawia

I wczesna $mierciag w mitosnym tgsknocie
Uswigca swe zycie od nowa.

Nie ptynie stamtad strach ni bol

Ojcem i bratem jest nasz Bog.

Niecierpliwie czekamy na brzask
Pograzeni ciemnos$cig nocy

I tylko tamten $wiety blask
Ucieszy¢ moze oczy.

Ojczyzna w Niebie wzywa nas,
By w $wigty nas zanurzy¢ czas.

8 J. Kleiner, BN I nr 18, s. 34.
? S. Westfal, Z nowotwordw jezykowych Krasinskiego, w: Krasiniski zywy, pr. zbior., Londyn 1959, s. 261.

1 Novalis, Hymny do Nocy (przeklad, wstep i objasnienia W. Trzeciakowski), Bydgoszcz 2001. Przektad
z pierwszej, rekopismiennej wersji, oddanej F. Schleglowi do publikacji. Schlegel zmienit zapis utworu, a nawet
ingerowal w tekst — ta zmieniona wersja byla podstawa wszystkich dotychczasowych polskich przektadéw
Hymmow do Nocy, od Przybyszewskiego po migdzywojenne i powojenne, tymczasem rekopis Novalisa pokazuje
nie tylko pigkna i dostojna wersyfikacje Hymnow do Nocy, zblizona do rytmu oddechu, pulsu wewnetrznego
zycia — rytm stanowi podstawowa kategori¢ w estetyce niemieckiego romantyzmu (zob. Filozofia sztuki Schel-
linga).
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To, co w podrézy daje sity

To sen tych, co kochamy

Ich gréb trudowi bardzo mity,
Cho¢ z lekiem go witamy.

Juz dalej nie ma po gnac,

Bo serce pelne — pusty $wiat.!!

U Novalisa mégt Krasiniski odnalez¢ wlasng mysl o sensie ofiary mitosci,
przemiany, a takze o tym, ze przemiana ludzkosci i §wiata polega na przemianie
sfery politycznej (§wieckiej) w sfere religijna. Zycie cztowieka oraz Historia maja
w ostatecznosci sens religijny, zaden inny. Zaréwno Novalis, jak Krasinski (a takze
pozniej Norwid) Scisle taczyli postgp moralny ludzkosci ze zmianami w $wiecie,
a takze — w przypadku polskich poetéw — z odrodzeniem narodu i panstwa pol-
skiego, ztozonego w grobie od 1795 r. Bez jakos$ci moralnej nie moze by¢ mowy
o lepszym, szczgsliwym $wiecie, o marzeniu o zlotym wieku, o cztowieczenstwie,
ktoérego petnym obrazem jest Chrystus. Do takiej wysokosci trzeba dorasta¢! Nie
przemoc, nie politycy, nie gilotyna zrealizuja odwieczne ludzkie tesknoty o Ztotej
Epoce, ale mito$¢ ofiarna, na wzor Chrystusa. To, czego On dokonat w skali po-
wszechnej, kosmicznej, kazda jednostka dokonuje w skali szczegotowej, ziem-
skiej, przez wlasne zycie.

Proba grobu — co zmartwychwstanie?

,,Proba grobu”: to jeden z gtdownych elementow historiozofii zarowno Kra-
sinskiego, jak i Novalisa. Wiaze si¢ Scisle z idea zmartwychwstania. Na tej ptasz-
czyznie poglady czy nawet wizje obu poetéw sa najbardziej zblizone. Krasinski
juzw Irydionie pokazal swoje rozumienie $mierci i proby grobu. Uwazal, ze Smier¢
mozna zada¢ sobie na drodze znikczemnienia — kto tak zyje, ten juz nie zyje, co
wigcej, nawet grobu nie ma, gdyz spodlit si¢ do nicosci. Kto$ taki nie zmartwych-
wstanie, moze przebudzi si¢ na nowo za milion lat.

,.Lecz kto odzy¢ ma, ten przemieni¢ si¢ musi — kazde przemienienie do czasu

nosi pozor $§mierci — Oto proba grobu!”!?

To samo, choé inaczej, moéwi o grobie Novalis. Smier¢, grob, jest brama
wtajemniczenia, odkryciem za zastong ciemnosci (Noc) wewnetrznego zycia
wszech$wiata, prawdziwe] ojczyzny czlowieka, z ktérej go wygnano. T¢ mysl
ukazuja dogtebnie obrazy C.D. Friedricha, malarza niemieckiego romantyzmu.
Ruiny kosciotow, zimowe krajobrazy, umarte drzewa z czarnymi krukami na pu-
stych gateziach — to stary $wiat, wygasta forma chrzescijanstwa'>. Nowa epoke

" Ibidem, s. 65.

12 Cytat z fragmentu Snu z Nie-Boskiej komedii, cz. 1, pierwsza redakcja, podaje za: Z. Krasinski, Pisma
zebrane, t. 111, Przedswit, Noty i uwagi, s. 458.

13 Zob. reprodukgje i szkice do obrazéw: W. Schmied, Caspar David Friedrich, Zyklus, Zeit und Ewigkeit,
Miinchen-London-New York 1999.
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symbolizuje obraz Katedra — katedra gotycka (wieczny gotyk) zstgpuje z niebios
na ziemie, jak ideal — to nowa, oczekiwana epoka Ducha Swictego.

List autora Przedswitu do Cieszkowskiego z 6 stycznia 1844 r. godny jest
uwagi ze wzgledu na to, ze odstania — znéw poréwnywalny z Novalisem i Zofig
von Kiihn i ich potajemnymi zargczynami — stan zakochania, objasniany jako
idealny zwiazek dusz.

,»To kochanie moje nie z martwych piescidet wyobrazni, nie z podrzednych
chuci si¢ skleito, ale porosto wtasnie czynami, czynami mitosci, tj. pozyciem dtu-
gim, podzieleniem wspolnym chleba powszedniego ducha przez lat wiele, i wresz-
cie doszto do wiary nieobalalnej, ze moj duch na zawsze z duchem tym drugim
spojony, odpowiedzialny za niego. Za to wigc na mnie jakas niby ta wzgarda, ze nie
umiem indywidualnosci ludzkiej porzucaé jak koszulg, ze ja mam za §wigta osobi-
sto$¢ i ze raz z jedna zrdstszy w harmonig¢ ducha, a matzenstwo §wiete i nieroze-
rwalne, innych nie moge ukochad. [...] Wszystkie stopnie mitosci przebiegtem i do
tego najwyzszego si¢ wzniostem, a teraz miatbym znow upasé? [...] I czemu mi nie
wolno to, co Dantowi pozwolonym byto, to, co Petrarce, czemuz jedna ukochaw-
szy, kocha¢ nie do grobu i poza grob jeszcze? Kto mi zakaze? Kto dowiedzie, ze to
nie czystoscia i nie $wigtoscia i nie pieknoscig?”"

Ten wyklad serca sprowokowata wypowiedz Z. Bobrowej w obecnosci
Cieszkowskiego, ktory z kolei zrobit poecie ,,kazanie”, gdyz uwazal te kontakty
za romans z zame¢zng kobieta, rozbijanie zwiazku malzenskiego i tamanie przy-
kazania: co Bog zwiazal, cztowiek niech nie rozwiazuje. Chodzito o Delfine Po-
tocka, ktdrej maz Mieczystaw Potocki wniost o rozwdd i otrzymat go po apelacjach
i przeszkodach w 1843 r. Krasinski broni si¢: to prawo mitosci, ono jest sankcja,
serce jest kosciotem. Poeta przekonuje Cieszkowskiego na gruncie filozofii i
moralnosci. Uwaza, ze zabilby ja i siebie, gdyby wypart si¢ serca, gdyby znisz-
czyt Swigta mitos¢ z powodu plotek czy martwych konwenansow. ,,Przeciez sam
o tym czytates mi w Wierzenicy przesliczny kawatek!”!* Przypomniat Cieszkow-
skiemu, ze podczas pobytu Krasinskiego w Wierzenicy jesienia 1843 r. gospo-
darz czytat mu fragmenty swojego Ojcze nasz.

Préba grobu to takze symboliczne oddanie losu ziarna wrzuconego do zie-
mi. Aby wyda¢ plon, musi wpierw obumrzeé. Zmartwychwstanie tylko to, co jest
ksztattem mito$ci i sprawiedliwosci.

Szlachta — idea, lud — wykonanie

Z wizja przysztosci Z. Krasinskiego wigze si¢ takze jego koncepcja spo-
leczno-polityczna, bedaca fundamentem nowej Polski: z polska szlachta, polski
lud (zob. Psalmy przysziosci). Ta mysl pojawila si¢ wczesniej w Nie-Boskiej ko-
medii, a wyrazona zostata przez Hrabiego Henryka, ktory uosabia dla Pankracego
i rewolucyjnego mottochu stary porzadek, ucisk i niesprawiedliwos¢ ekonomiczna,

14 Z. Krasinski, List do Cieszkowskiego z 6 stycznia 1844, w: Z. Krasinski, Listy..., t. I, s. 140.
15 Ibidem, s. 141.
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ale takze idee, ktorej brak ludowi. Lud bez szlachty to anarchia, zagtada, obdz
rzeznikow 1 awanturnikow, ktory nie jest w stanie niczego zbudowac. Przysztosé
to idea, cel, a celem ludzkosci nie moze by¢ mordowanie innych, by zaja¢ w koncu
miejsce wymordowanych. Tylko szlachta — idea moze nadac cel spoteczenstwu,
a lud moze t¢ ide¢ urzeczywistni¢. Jakby nie bylo to utopijne, Krasinski przyjat
taka koncepcje nie tylko dlatego, ze czul si¢ zobowiazany do solidarnosci z ary-
stokracja przez swoje pochodzenie. Przyjal on dualizm duszy i ciata za podstawe
mozliwej jednosci. Ciato tez si¢ buntuje, jak lud, walczy z dusza, chce nig za-
wiladnaé. Ale czy cos$ dobrego z tego wynika, kiedy zywioty i dzikie namigtno$ci
wedra si¢ do duszy? Novalis — w swoich koncepcjach politycznych — takze taczyt
przeciwienstwa: kréla — nadrzedng ideg¢ panstwa z ludem, Zenit monarchi¢ z repu-
blika, jak alchemik, by uzyska¢ nowa, bardziej postepowa forme ustroju panstwa.

Z}ota Epoka wedlug Novalisa: wizja nowej ludzkosci

Antyczne Zrodla pojecia ,,Zlota Epoka”

Najstarszy przekaz o tej epoce znajdujemy w greckiej starozytnosci u He-
zjoda, w jego poemacie dydaktycznym Prace i dni, gdzie jest mowa o pigciu
wielkich epokach, w ktorych mieszcza sie dzieje Swiata. Ziota Epoka pod pano-
waniem najstarszego wladcy bogéw Kronosa (w jez. greckim nazwa ta oznacza
zarazem ‘czas’) stanowi tu drugi biegun rzeczywistosci, uzupehienie do bezpra-
wia i1 dzikosci ludzkiego rodzaju z epoki zelaza.

Hezjod powiada, przywotujac mit, ze pierwotny rodzaj ludzki, stworzony
przez nie$miertelnych bogéw, zyt beztrosko. Ten niewinny, a zarazem utopijny
obraz pojawia si¢ niemal dostownie w Hymnach do Nocy Novalisa:

Stary olbrzym

Dzwigat ten szczgsliwy $wiat
Gleboko pod wzgdrzami
Lezeli giganci

Prasynowie Matki — Ziemi
Bezsilni

W spetanym gniewie

Pokonani przez nowych bogéw
Zaprzyjaznionych

Z radosnymi ludzmi.
Ciemnoblgkitna glebina
Morza

Byta tonem rodzacych si¢ bogdéw
Niebianskie zastepy
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Zamieszkiwaly w radosnej rozkoszy
W krysztatowych grotach —

Rzeki i drzewa

Kwiaty 1 zwierzgta

Byly rozumne jak cztowiek

Stodko smakowato wino
Przyrzadzane przez mtodych bogéw
Dla ludzi —

[...]'6

Ten mit stat si¢ dziedzictwem kultury europejskiej, a motywy zmieniano,
poszerzano i przyozdabiano, jak cho¢by motyw wiecznego pokoju i pierwotne;j
szczesliwosci, analogicznej do obrazu biblijnego Raju. W kazdym razie byla to
epoka wolna od $mierci, zta, wojen, nienawisci, choréb, w ktorej ludzie tagodnie
przechodzili fazy dojrzewania, jak w przyrodzie, bez strachu, gdyz odradzali si¢
po snie na podobienstwo zwyklego zycia, kiedy zmeczony dniem cziowiek kia-
dzie sie spac, by rano wstac rzeski i odnowiony.

Po6zniej do tego obrazu dotacza jeszcze inne motywy: wieczna wiosna,
wspolna mowa ludzi, zwierzat i roslin, sprawiedliwo$¢ bez przymusu i ludzkich
praw, zgodna z jedng sprawiedliwoscia w catej naturze. Te obrazy juz w zarodku
zawieraja mys$lenie utopijne, podobne do takiego, jakie w XVIII w. odnowit
holenderski filozof i teolog Hemsterhius, bez watpienia pod wplywem Hezjoda,
a potem znalazly one wyraz w poezji niemieckiego klasycyzmu i romantyzmu.
Tak wigc ukazywano Ztota Epoke jako okres dziecigcej ludzkosci, er¢ niewin-
nosci, przedhistoryczng fazg ludzkosci, jako pierwotny stan szczesliwosci, do
ktorego ludzkos¢ teskni przez tysiaclecia i nie potrafi o nim zapomnie¢. Byla
wigc — 1 nadal jest — ideatem, ucielesnieniem idei jednosci stworzenia i Kosmosu.

Zlota Epoka jako czas szczegs$liwosci na ziemi przybierata tez postac zycia
na wyspach szczesliwych, btogostawionych, wolnych od przemocy i morderczych
zadz; wyobrazano je sobie jako dalekie, niedostgpne wyspy, znane jedynie z tajem-
niczych opowiesci, gdzie$ na krancach $wiata, jak kraina Feakow z Odysei Ho-
mera, o ktérej mowi si¢ tam, iz lezata na koncu ziemi, posrodku oceanu i ze
mieszkancy tej krainy, jak krol Alkinoos i jego corka Nauzykaa, obcowali z bo-
gami'’. Owa bliskos$¢ bogow i ludzi to jeszcze jeden rys Ztotej Epoki. Te przed-
stawienia ,,Elysium” i wysp szczes§liwych mozna uznaé za eschatologiczne
odpowiedniki Ztotej Epoki'8.

1 Novalis, Hymny do Nocy, s. 45.
17 Homer, Odyseja (Piesn VI), Ossolineum 1992, ss. 115-129.

'8 H.-J. Maehl, Hesiods Weltalter — Dichtung, w: Die Idee des goldenen Zeitalters im Werk des Novalis.
Studien zur Wesensbestimmung der friithromantischen Utopie und zu ihren ideengeschichtlichen Voraussetzun-
gen, Tubingen 1994 (2. unverinderte Auflage ), s. 20.
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Tak jak w symbolicznym, biblijnym opisie rajskiego ogrodu, znanego nam
z Ksiegi Rodzaju, znajdujemy semicki przekaz o Raju, tak w religii Grekow
ta blisko$¢ bogow jest charakterystyczna: uwaza sie, ze zamieszkuja oni gore,
ktéra oczywiscie jest zarazem symboliczna i realna, jak w ogdle wierzenia
Grekow. Ta siedziba bogow opisana zostata takze przez Homera w Odysei: nie
wieje tam wiatr, nie pada deszcz, nigdy nie pada $nieg, zadnych chmur, tylko
niezmacony spokdj, zwany olimpijskim, od gory Olimp'.

Podobnie mityczne wyobrazenia o boskich ogrodach czy siedzibach, dale-
ko od ludzi, w niedostgpnych miejscach, bronionych przez ruchome skaty lub
potwory, sa w jakim$ sensie ,,tamta strona” zycia na ziemi. Ten idealny obraz
pierwotnej szczesliwosci z czasem zostanie osmieszony przez sofistow i racjona-
listow, ale znéw powrdci w czasach swietnosci rzymskiej literatury, za Wergilego
(Georgiki) 1 Owidiusza (Metamorfozy).

Szczegolnie w przypadku Wergiliusza mozna mowic o eschatologicznym
powrocie do idei Ztotej Epoki, obecnej w 4. eklodze, mdéwiacej o narodzinach
boskiego dziecka, ktorego wszyscy oczekuja i ktére przywroci na nowo pano-
wanie tej epoki. W czasach chrzescijanskich odnoszono ten fragment do narodzin
Chrystusa, jako proroctwo sformutowane przez poete poganskiego Rzymu?.

W podobny sposéb Novalis interpretuje przyjscie Chrystusa, Dziecigcia,
w Hymnach do Nocy. Rysujac martwy, obumarly §wiat, opuszczony przez nie-
$miertelnych, po pojawieniu si¢ Smierci w szczgsliwym $wiecie bogdw 1 ludzi,
przedstawia on narodziny Chrystusa w nastgpujacy sposob:

[...]

Miedzy ludzmi

W ludzie, ktéry

Byl zniewazony

Przedwczesnie dojrzatly
Btogostawionej bieli

Mtodosci

Stal si¢ obcy

Zjawit si¢ nowy swiat

Z obliczem nie ogladanym dotad —
Z dobroci

Cudownej Opatrznosci

Syn pierwszy Dziewicy i Matki —
Niesmiertelny owoc
Tajemniczego polaczenia.

1 Homer, op. cit. (Piesn V), s. 95.
20 F. Klingner, Virgils erste Ekloge, ,,Hermes” 62, 1927, s. 151.



Kwitnaca madros¢ Wschodu

Petna przeczu¢

Rozpoznata wpierw

Poczatek nowego czasu.

Do kroéla lezacego w ztobku pokory
Wiodta ja gwiazda

W przysztosci kazde imie

Ugnie kolano przed Nim

Przed najwyzszym cudem natury
W chwale i kadzidle.

L.

Novalis, na poczatku wlasnej drogi poetyckiej, trudzit si¢ przektadami m.in.
z twoérczosci Wergiliusza i Horacego, za$ z gimnazjum wyniost dobra znajomos$¢
aciny, ktoéra stanowita droge do $wiata antycznego, w tym do $§wiata greckiego,
ktory powracatl znow do swiadomosci zachodniej Europy. Klasycyzm francuski
czy tez niemiecki XVIII w. w niewielkim stopniu korzystat z dorobku starozyt-
nych Grekéw, poza tym, co przejgto wezesniej po epoce sSredniowiecza (Arysto-
teles) i renesansu (Platon, rzezba klasycznej Grecji, grecka filozofia przyrody).
Trudno byto jeszcze wtedy moéwic o hellenizmie, w przypadku krajéw niemiec-
kich. Byla to raczej grekomania, ktéra przerodzi si¢ w autentyczny kult staro-
zytnej Grecji, poczawszy od Winckelmanna, znawcy i mito$nika sztuki greckiej,
i pierwszych romantykow niemieckich, jak cho¢by F. Schlegel, ideolog wcze-
snego niemieckiego romantyzmu (Krag Jenajski) i przyjaciel Novalisa.

Poczatkowe wiersze Novalisa z okresu szkolno-studenckiego maja zna-
miona wplywu i nasladowania poetow niemieckiego i europejskiego klasycyzmu.
Przede wszystkim Klopstock, Gleim, ale tez Goethe i Schiller. W tym okresie
pojawiaja si¢ w utworach Novalisa pasterki, pasterze, obrazki wiejskiej sielanki,
przypominajace forma i trescig sielanki polskiego poety o§wieceniowego senty-
mentalizmu F. Karpinskiego (Laura i Filon), takze wzorowane na sielankach rzym-
skich lub ich klasycystycznych wersjach z okresu rokoka?.

Dopiero od 1797 r., po $mierci Zofii von Kiihn, a takze po przyjeciu pseu-
donimu ,,Novalis”, pojawia si¢ nowa romantyczna idea, najpelniej wyrazona
w Hymnach do Nocy, ktéra ukaze w nowym swietle rowniez antyczng mysl o Ztotej
Epoce. Novalis uczyni boskim realizatorem tej idei samego Chrystusa, a siebie
prorokiem nowej ludzkosci. Zgodnie z idea synkretyzmu religijnego (Novalis

! Novalis, op. cit, s. 51.

2 Przyktadem takiej sielanki, do$¢ frywolnej, a zarazem finezyjnie literacko skonstruowanej, jest balladka
Ich weiss nicht was, w ktorej pojawiaja si¢ sktonna do romanséw Lizetka i pan Filidor, zalotnik. Urok tej historii
polega na tym, ze autor opowiada, co oni robili we dwoje w wysokiej trawie, ale udaje, ze nie wie, o co chodzi,
w: G. Schulz, Novalis Werke. Studienausgabe, Miinchen 1984, s. 8.
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marzyt o jednej powszechnej religii Wschodu i Zachodu, starozytnosci i nowo-
zytnosci), dzieto religijne Chrystusa polaczyt i utozsamit z przywroceniem Ztotej
Epoki szczesliwosci, z powrotem ludzi do Raju (Krdélestwo Boze), jednak pota-
czenie to rozumiatl jako jedno$¢ natury widzialnej i niewidzialnej. Chrystus po-
przez ofiare mitosci (ta koncepcja ofiary narodzita si¢ nad grobem Zofii von Kiihn,
niedaleko Tennstedt) pokonat stary §wiat (symbol dzwigania kamienia grobo-
wego), opanowany przez $mier¢ i smutek, powrocit do niebios, by znéw $swiat
idealny odnowit ziemig, zstapit na nia, by ja potaczy¢ z niebem. Novalis nie ide-
alizowat rzeczywistosci ziemskiej, on chciatl, by ideat zszedl na ziemig i na niej
stat sie rzeczywistoscia, czyli niebem, ukrytym po upadku ludzkosci zastona ta-
jemniczej Nocy.

Pietyzm herrnhucki jako osiemnastowieczna kontynuacja idei Zlotej Epoki
i chiliazmu

Novalis urodzit si¢ i wychowat w rodzinie o tradycjach herrnhuckich. Herrn-
huci, czyli pietysci niemieccy, odtam wewnatrzprotestancki, szczegdlnie silnie
oddziatywali na potudniowo-wschodnich obszarach Niemiec, w Saksonii-Anhalt,
a takze na potocy, w Prusach. W XVIII w. najwazniejszym osrodkiem religij-
nym i naukowym pietystow byto Halle i tutejszy uniwersytet. Pietysci glosili wiare
w zbawienie na podstawie wlasnej poboznosci i uczynkéw, a takze w bezpo-
srednie obcowanie Boga z kazdym cztowiekiem. Te idee, ezoteryczne wobec in-
stytucji wiary, miaty ogromny wptyw na wazny ruch religijny i umystowy w 2.
pot. XVIII w., w ktérym uczestniczyt takze Novalis. Nic dziwnego, ze poeta entu-
zjastycznie przyjat stynne Mowy o religii teologa F. Schleiermachera, w ktérych
dostrzegt chrzescijanski ezoteryzm, uzasadnienie pogladu, ze Koscidt historycznie
przemija jako forma, ale nie przemija tre$¢ przez niego gtoszona. Tg¢ ide¢ naj-
pelniej i najglebiej zilustrowat (pod wptywem m.in. pism Novalisa) Caspar David
Friedrich, malarz niemieckiego romantyzmu, szczegdlnie w takich obrazach jak
Mnich nad morzem i Katedra, ale rowniez w obrazach pokazujacych ruiny gotyc-
kich kosciotéw na tle obumartych drzew i zimowego krajobrazu®. Nie chodzi tu
o estetyke ruin, ale o przemijajaca posta¢ chrzescijanstwa, ktére czeka na swoje
odrodzenie, na nowa epok¢ Ducha, zgodnie z ideami Sredniowiecznego mnicha
Jakuba de Fiore. Obraz Katedra ukazuje odnowione chrzescijanstwo pod posta-
cig $wietlistej katedry, zstepujacej z nieba na ziemie¢ jako ideat i wizja nowej
epoki.

Problem chiliazmu taczy si¢ wigc z eschatologia, w tym z ideg Ztotej Epoki.
Chiliazm glosili gtéwnie przedstawiciele wczesnego chrzescijanstwa, takze sekty
i odlamy pierwotnego Kosciota, ktérego dogmatyka powstawala w toku burzli-

3 W. Schmied, Caspar David Friedrich, DuMont’s Neue Galerie, Kéln 1992, album z reprodukcjami
obrazow i komentarzami; idem: Caspar David Friedrich, Zyklus, Zeit und Ewigkeit, Miinchen-London-New
York 1999.
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wych debat, nierzadko burd ulicznych na tle religijnym?*, herezji, spowodowa-
nych nie tylko licznymi ré6znicami w interpretacji Ewangelii, ale takze ambicjami
duchowienstwa oraz r6znymi tradycjami kultur i wierzen ludéw w basenie Morza
Srodziemnego — tam, gdzie swoje gminy tworzyli chrzescijanie. Nie zajmujac sie
nazbyt szczegétowym przedstawieniem pietystycznego chiliazmu XVIII w., wy-
starczy, ze powiemy, iz odzyta na nowo dyskusja i wiara w to, iz Krélestwo Chry-
stusa, majace trwac tysiac lat, zejdzie na ziemig i bedzie to wtasnie epoka Ducha
Swietego, szcze$liwa Ztota Epoka ludzkosci. Taki poglad glosit Johann Albrecht
Bengel, krzewiciel pietyzmu w Wirtembergii w 1724 r., w ktorym wazna role
odgrywata Apokalipsa, takze Sad Ostateczny. Powrdt Chrystusa na ziemig, zapo-
wiedziany w Ewangelii, chiliasci ci przepowiadali na rok 1809, a potem na 1836.
To oczekiwanie konca czasow uwazano za boska inspiracje. Bengel glosit przy
tym, ze nadejscie tysiacletniego Krdlestwa Bozego wywota wsrdéd wierzacych
chrzescijan zamieszanie i ktopoty. Przekonanie to budowal na tym, ze sprzeci-
wiac si¢ temu bedzie Antychryst, a przesladowania bedq przypominaty los pierw-
szych chrzescijan, jak gdyby czas zatoczyt koto, czyli dobiegt do petni®.

Jesli chodzi o Novalisa, na jego poglady, podobnie zreszta jak na calg jemu
wspolczesng 1 wyksztatlcong Europe, wywarly wptyw idee rewolucji francuskie;j,
w ktérej widziat nie tylko rownos¢, wolnos¢ i braterstwo ludzi, i szanse na reali-
zacje tych haset, ale dostrzegt w niej przetamanie historycznych ograniczen
ducha, ktoremu dawat we wszystkim prymat. Z czasem Novalis zmienit swoj
stosunek do tego wydarzenia, uznajac, ze stalo si¢ ono zjawiskiem pospolitym,
krwawym, politycznym, pozbawionym ideatu, w ktorym chodzito tylko o zmiang
jednych wiadcow przez kolejnych?®. Stanowczo odrzucal terror — tak samo jak
Krasinski — jako $rodek osiagania dobra. Dlatego w Glaube und Liebe przedstawit
wlasng wizj¢ panstwa i roli wiadcy. Nalezy to rozumie¢ jako alternatywe dla
rewolucji francuskiej, uwzgledniajaca specyfike Niemiec. Na podobienstwo sys-
temu slonecznego rola stonca przypada monarchom, ktérzy sa zasadq panstwa,
widzialnym obrazem idei, Swiattem, wokdt ktorego kraza obywatele. Na podo-
bienstwo alchemii, ktora Novalis bardzo si¢ interesowat, zwlaszcza podczas po-
bytu i studiow (prywatnych) we Freibergu (wschodnie Niemcy), poeta taczy
przeciwienstwa: monarchi¢ z republika. To utopijne, a zarazem doskonale panstwo

2 H. Sozomen, Historia Kosciola, z j¢z. gr. przet. S. Kazikowski, Wstep, Z. Zielinski, Warszawa 1989.
% H.-J. Maehl, op. cit., w: Der pietische Chialismus des 18. Jahrhunderts, s. 235.

26 Novalis, Glauben und Liebe oder Der Konig und die Konigin, w: G. Schulz, op. cit., ss. 359-363.
,,Ci niektorzy, co wypowiadaja si¢ gtosno przeciw ksiazgtom i nie widzg innego uzdrowienia, jak tylko na nowa
francuska modte, i uznaja republike tylko w reprezentatywnej formie, i twierdza apodyktycznie, ze tylko tam jest
republika, gdzie istnieja prymarne i pochodzace z wyboréw zgromadzenia, dyrektoriat i rady, samorzady miej-
skie i drzewka wolnosci, sa ubogimi duchowo filistrami, pustymi na duchu i ubogimi w sercu, wielbicielami
litery, ktorzy swa wewnetrzng pustke probuja ukry¢ pod kolorowymi choragwiami triumfujacej mody, pod maska
kosmopolityzmu, i ci przeciwnicy, zastuguja, jak obskuranci, sta¢ si¢ doskonatym uosobieniem Zzabiej i mysiej
wojny” (przektad cyt. — W. T.).



83
DWIE WIZJE NOWEJ LUDZKOSCI: PRZEDSWIT KRASINSKIEGO 1 HYMNY DO NoCcy NOVALISA

poeta przedstawia w relacjach wzajemnej szlachetno$ci wiadcy i obywateli, po-
rownuje do serca i krwioobiegu, w ktérym krew odzywia wszystkie cztonki orga-
nizmu, bez wzgledu na to, jaka pelnig rolg. Wida¢ tu zasadg¢ sprawiedliwosci,
wpisang w naturg. Kto zaktoca t¢ harmonie, wywotuje choroby, niepokoje, niedo-
maganie. Wiadca kocha obywateli, a oni wladce. Wpatrzeni w niego jak w stonce,
gdyz on wraz z krolowq tworza razem zasadg spoleczenstwa i panstwa, gwarancje
porzadku i harmonii. To przekonanie Novalisa bylo tak silne, ze wypowiada nawet
poglad pozornie egzaltowany, iz krdl i krolowa wigcej znacza i chronig panstwo
niz 200.000 obywateli?’. Zrozumie¢ to mozna wtedy, gdy uznamy, jak Novalis, ze
zasada jest wazniejsza niz szczegbly lub fragmenty. Kiedy istnieje boska zasada,
to wszystko mozna z czasem odtworzy¢. To jedynie kwestia czasu. Bez watpienia,
to panstwo bardzo przypomina Panstwo Boze na ziemi. Novalis nie nawigzuje
bezposrednio do sw. Augustyna, a ,,Boze” zastgpuje terminem ,,uniwersalne”,
lecz nie ma tu r6znicy. Dla Novalisa wszystko, co powszechne, czyli uniwersalne,
wyraza ideat. Bog jest takze monarcha, zatozycielem panstwa natury, w ktérym
monarchia nie sprzeciwia si¢ demokracji i wolnosci, zachowujac porzadek przez
mito$¢, zasadeg nad zasadami. Panstwo ,,fizyczne” musi si¢ uduchowié, a wtedy
,,uduchowione panstwo samo przez si¢ staje si¢ poetyckie — im wigcej ducha i ducho-
wego ruchu jest w panstwie, tym bardziej zbliza si¢ ono do poetyckiego bytu — tym
radosniejszy w nim begdzie kazdy z mitosci do tego pigknego i wielkiego indywi-
duum, ograniczy tez swoje wymagania i bedzie zdolny do niezbg¢dnych dobrowol-
nych ofiar.”®

Ale gdzie wolno$¢, musi istnie¢ kara za jej naduzycie, czyli sprawiedli-
wos¢. Novalis tak to wyjasnia:

,.Przestepca nie moze skarzy¢ si¢ na niesprawiedliwo$¢ wtedy, gdy stosuje si¢
wobec niego ostre i nieludzkie metody postgpowania. Jego przestepstwo jest wkro-
czeniem w §wiat przemocy, tyranii. Umiar i proporcja sa czyms, co w tym $wiecie
nie istnieje”.

Przestepca, gwatcac prawa ludzkie czy boskie, podlega karze z wtasnego
wyboru, wyklucza si¢ sam z obszaru mitosci, harmonii i rownowagi. Musi zostaé
z tego obszaru usuniety, jako zto, zgrzyt, czynnik dysharmonii. W domysle czuje-
my tutaj usprawiedliwiong koniecznos¢ istnienia ziemskiego wigzienia, ale takze
piekta, miejsca kary i oddalenia od Boga.

Historia (dzieje) w ujeciu Novalisa

Rozpatrujac zardwno teoretyczng czgs$¢ tworczosci Novalisa, jak i literacka
(poezja, proza) pod katem uchwycenia tego, czym dla Novalisa jest historia, nalezy

7 Ibidem, s. 363.
28 Novalis, Vermischte Bemerkungen (Bliitenstaub) 1797-1792, w: G. Schulz, op. cit., s. 333.
2 Ibidem, s. 336.
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wpierw stwierdzi¢, ze pojmowanie to ma jakby dwa bieguny, z ktorych kazdy
moze by¢ zaréwno poczatkiem, jak koncem; na podstawie tgsknoty poety do pra-
ojczyzny, nieskoniczonosci i istnienia bez granic, wyr6zni¢ mozna czas przedhi-
storyczny, historig¢ ludzka okreslang mianem dziejow $§wiata i cztlowieka, wreszcie
czas konca, zamykajacy te dzieje.

Poczatkowa tworczos¢ Novalisa wykazuje zainteresowanie przeszloscia,
ktora ok. 1799 r. stopniowo osigga moment mityczny historii — czas przestaje
istnie¢, a wydarzenie dzieje si¢ w nieokreslonym czasie. Chodzi tutaj o czas mi-
tyczny. W powiesci Henryk von Ofterdingen obserwowaé mozna koegzystencje
czasOw: jest czas mityczny (np. sny Henryka i jego ojca, Klingsohr jako zyjacy
w sredniowieczu wiladca dawnej Atlantydy) i czas historyczny akcji powiesci
(Sredniowiecze, okres wojen krzyzowych), ale takze czas astralny, podobny do
czasu mitycznego, w drugiej czesci powiesci, noszacej tytul Spefnienie (pierwsza
czg$¢: Oczekiwanie). Wszystko wskazuje na to, ze czas mityczny, nichistoryczny,
taki jak w mitach greckich i w basniach, jest czasem najdalszej przesztosci i naj-
dalszej przysztosci, ze zaczynamy zy¢ w takim czasie, kiedy podazymy ku istocie
samego siebie i kosmosu, jak w wierszu Kenne dich selbst (Poznaj samego siebie):

Cztowiek wszystkich czaséw szukat wciaz Jednosci,
Wszedzie, raz na wyzynach, raz w przepasciach swiata —
Pod r6znymi imionami — daremnie — Ona kryta si¢ przed nim,
Ale zawsze Ja przeczuwal — jednak nie mogt Jej pojac.
Juz dawno temu istniat maz, ktory dzieciom w basniowych mitach
Odkryt droge i dat klucz do Zaklgtego Zamku.
Mato wyjasniaty te szyfry, ktére nalezalo rozwigzad
Ale réwnie mato takich, ktérzy osiagaja cel
Sporo czasu uptyneto — btad ostrzyt nasze myslenie
Wiec samego mitu nie mogliSmy uznaé za prawdg.
Szczescie, ze ktos chee sta¢ si¢ madrym
I nie poznawa¢ §wiata proznym gwattem
Wie, ze w nim samym tkwi kamien wiecznej madrosci.
Tylko uduchowiony cztowiek jest prawdziwym uczniem
[~ on przemienia
Wszystko w zycie i ztoto — nie potrzebuje juz eliksiru.
W nim dymi oparami $wieta kolba — wladca jest w nim —
Delfy takze, i w koncu pojmuje juz to: »Poznaj samego siebie«.*

W tej tajemnicy, majacej swoje poczatki w misteriach Bliskiego Wschodu,
a szczegolnie w starozytnej Grecji, miesci si¢ gnostycki nakaz dazenia do poznania

3 Novalis, Kenne dich selbst, w: G. Schulz, op. cit., s. 33, przeklad W. T.
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prawdy, a przez nig — do wyzwolenia na drodze madrosci. Idea ,,poznaj samego
siebie” wywodzi si¢ z Egiptu, z Sais, taki napis widniat tez nad wejsciem do groty
wyroczni w Delfach. W Sais wiazat si¢ z kultem Izydy, tam znajdowata si¢ stynna
$wiatynia matki Ozyrysa, bogini, ktdrag wyobrazano jako kobietg¢ w stroju krélew-
skim, z tarcza stoneczna migdzy rogami na glowie. Byta symbolem natury. Novalis
sformutuje swoje rozumienie natury w dzietku proza pt. Uczriowie w Sais (Die
Lehrlinge zu Sais).

Poeta utozsamiat basniowos¢ z poetyckosciag i idealnoscia. Z czasem — uwa-
zat on — historia musi sta¢ sie basnia, musi skonczy¢ si¢ tak samo, jak si¢ zaczela.
Wyraznie zaznaczona jest tu granica historii i koniecznos$¢ przemiany w inny stan
rzeczywistosci. Dla Novalisa idealizm polega nie tylko na przekonaniu, ze istnieje
$wiat idei, przyczyn, okreslany §wiatem duchowym, ale na tym, ze idealizm to
najwyzsza postac rzeczywistosci, osiagnigta doskonatos¢, ideat, harmonia wszyst-
kich elementéw natury widzialnej i niewidzialnej. Poecie tatwiej bylto to zrozu-
mie¢ na gruncie jezyka i utworu poetyckiego, ktory jest catoscia, ta za$ nosi w sobie
swoj czas 1 dynamizm, dzigki czemu, wyodrgbniona z calosci jezyka, jest w pehni
zamknig¢ta w samej sobie. Mowa poetycka samym rytmem ogtasza, ze swoj cel
ma absolutnie w sobie samej. Ta mysl bedzie bliska poetom modernizmu euro-
pejskiego i polskiego?!.

Skoro jestesmy przy jezyku, zacytujmy fragment z powiesci Henryk von
Ofterdingen Novalisa, by przyjrzec si¢ sposobowi przechodzenia od realnego,
fizycznego znaku (litery) do jego mistycznych glebi. Jak w mistycyzmie zydow-
skim, litery sa bramami do krolestwa duchowego i podobny sens miaty jak §wigte
ryty, czynione na kamieniach, przez poganskie plemiona, traktujace pismo jako
tajemnice¢ powierzong przez bogow tylko tym, ktérych wybrano. Kabalistyka
zydowska stworzyta calg nauke na temat mistycyzmu pisma, znaczenia kazdej
litery?2.

»Jezyk — powiedzial Henryk — rzeczywiscie jest matym swiatem istniejacym

w postaci znakéw 1 dzwigkow. Gdy cztowiek go opanuje, wtedy mozliwe jest opa-
nowanie wielkiego $wiata i wyrazanie siebie w nieskrgpowany sposob. I wiasnie
w tej radosci, w tym, co jest spoza swiata, w niej objawione, w czynieniu tego, co
wlasciwe jest pierwotnym popedem naszego bytu, lezy zrodto poezji.”*

Novalis opart t¢ koncepcje na dwoch znanych pojeciach starozytnej filozofii
greckiej: mikrokosmosu i makrokosmosu. To, co wiemy o $wiecie, co zostato
uswiadomione, znajduje wyraz w jezyku. Ale stowo to nie tylko znak i dzwigk, to
przede wszystkim znaczenie, w tym rowniez symboliczne, co wcale nie znaczy,

31 E. Porgbowicz widzi uderzajace analogie pomystow Mtodej Polski z myslami Novalisa, podaje tez kilka
cytatéw, zob.: Poezja polska nowego stulecia, w: Polska krytyka literacka (1800-1918). Materialy, t. 1V, s. 193.

32 G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gléwne kierunki, przet. 1. Kania, wstgp M. Galas, Warszawa
1997, s. 25, zob. Kabala a jezyk.

33 Novalis, Heinrich von Ofterdingen, w: G. Schulz, op. cit., s. 228. Przektad cyt.: W. T.
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ze ,,puste” lub nierzeczywiste. Kosmos czlowieka a cztowiek wobec Kosmosu to
dwa skrajne rézne punkty obserwacji i do§wiadczen. Makrokosmosu nie mozna
zobaczy¢ w calosci, z przyczyn oczywistych, ale mozna go uchwyci¢ w jego
istocie, tak jak znajac cztowieka, kobiete 1 mezczyzne, wiemy czym jest ludzkosc.

Idea uniwersalizmu przejawia si¢ takze w poezji transcendentalnej, czyli
w potaczeniu — syntezie filozofii z poezja. ,,Poeta transcendentalny to w ogdle
transcendentalny cztowiek.”** Transcendencja byla w tym czasie modnym poje-
ciem (I. Kant, J.G. Fichte, F. Schlegel), dlatego Novalis chetnie go uzywal, lubit
jezyk nauki, czego odbiciem sg jego pisma teoretyczne.

Ale co najwazniejsze, zardwno uniwersalizm, jak i transcendencja to pojgcia
nastawione na przysztos¢, méwia one o tym, jak przeksztatcac histori¢ i zwykle
zycie cztowieka, by zmieni¢ t¢ realna, ale ograniczong rzeczywisto$¢ w rzeczy-
wistos¢ idealna, boska. Lecz najpierw trzeba ten wyzszy $wiat objawié, przynies¢
go na ziemie, idea musi sta¢ si¢ widzialna, przybraé¢ konkretny ksztatt, postaé.
Taka misj¢ wyznaczyt sobie Novalis jako cel swego zycia (trwalo to tylko kilka
lat, poeta zmart w 1801 r.), misj¢ w obrgbie poezji (powieS¢ Henryk von Ofter-
dingen nalezata do poezji dzigki temu, ze byta poetycka, pokazywata swiat po-
etycki, nie jest to zwykla powies¢, a Novalis uwazal, ze bedzie ona petnita role
Biblii dla poetow).

,,Przypomnienie” pelni w tworczosci wazna role. Podobnie jak ,,przeczucie”.
Te pojecia maja bezposredni zwiazek z przesztoscia, ze Ztota Epoka; udokumen-
towane to zostato w powiesci Henryk von Ofterdingen (sen Henryka o bigkitnym
kwiecie, symbolu wiedzy alchemicznej i gnozyjskiej madrosci, sen ojca Henryka
w mtodosci w chacie pod Rzymem i spotkanie z tajemniczym starcem — wieczno-
$cig, Klingsohr — krol mitycznej Atlantydy wtajemnicza Henryka w madros¢ poety
i sztuke poetycka, poeta — mistyk, kaptan natury, Henryk zeni si¢ z corka Kling-
sohra, Matylda, ktéra uosabia mitos¢ — gnostyka Sophie, z tego zwiazku rodzi si¢
Astralis, dziecko gwiazd).

Jak w zyciu dorostego cztowieka beztroskie dziecinstwo ma wielorakie
znaczenie, jest podstawa powrotéw do poczatku, niewinnosci, tak samo ,,przypo-
minanie” Ztotej Epoki to nie tylko tesknota za szczesliwym zyciem w harmonii
z natura duchowa i fizyczna, ale takze projekcja przysziosci, wizja, ruch i dazenie
do ideatu. Dodajmy, ze ta tesknota nie jest w tworczosci Novalisa projekcja zyczen,
pragnieniem czegos, czego nie ma, cho¢ jest pigkne. Tgsknota pojawia si¢ wia-
$nie dlatego, ze ten idealny swiat istnieje, a jego odbiciem jest duchowos¢ czto-
wieka: cztowiek bowiem jest wewnetrznie obrazem Boga umieszczonym w materii,
,glinie”, stad pragnienie niesmiertelnosci, szczescia, polaczenia z Bogiem, mitosci
i jednosci. To wszystko jest w cztowieku, to nie jest skutek projekcji wynikajace;j
z koniecznos$ci zycia w §wiecie, ktory stat si¢ zaprzeczeniem boskiego obrazu.

3 Novalis, Fragmente und Studien 1797—1798, w: G. Schulz, op. cit., s. 381.
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Podobnie, cho¢ z innego punktu historii i wiedzy, ujmuje ten problem M. Scheler.
Wedtug niego cztowiek wciaz wybiega poza i ponad zycie, dzigki dojSciu w nim
do glosu czynnika innego niz natura biologiczna czy psychobiologiczna. Czto-
wieka dlatego nie sposob zdefiniowaé¢, mozna o nim powiedzie¢, ze jest ,,wycho-
dzeniem” (Hinaus) lub ,,przejSciem” (Hiniiber). Wlasnie w tym wyraza si¢
niezwyklos¢ cztowieka’s,

W twérczosci Novalisa temat eschatologiczny ukazany zostal w specyficzny
sposob, daleki od ortodoksji protestanckiej czy katolickiej. Specyfika ta polega
na synkretyzmie religijnym, o czym juz wspomnialem wczesniej. Religijne sym-
bole i postaci nie zawsze oznaczaja to samo, co w dogmatycznej tradycji chrze-
$cijanstwa. Dla przyktadu stowo Jungfrau (Dziewica) uzywane bywa w tworczos$ci
Novalisa na okreslenie Izydy, ale takze Maryi, Matki Chrystusa. Novalis widziat
w tych postaciach t¢ sama istotg swietej natury, a jego koncepcja sacrum podobna
jest do tej, ktorg znamy wspodtczesnie z pism M. Eliadego (przede wszystkim
chodzi mi o Traktat o historii religii). W podobny sposdb Novalis traktuje mito-
logie starozytnych (np. mit o Arionie w powiesci Henryk von Ofterdingen czy mit
o Narcyzie w dzietku o naturze pt. Uczniowie w Sais), Ztota Epoka zastepuje
starotestamentowa Ksiege Rodzaju (Raj), a postac¢ Jezusa, Syna Bozego, ukazuje
w roli Zbawiciela, ktory przywraca znow Ztota Epoke, w ktorej panuje mitosé i bozy
tad. Jednak Jezus-Zbawiciel bardziej przypomina gnostyckiego, transcendentnego
zbawce, ktory przybywa na ziemi¢ z misja niz Zbawiciela z Ewangelii. To nie
przypadek. W tworczosci Novalisa odnalez¢ mozna liczne analogie z wiedza her-
metyczna, szczegolnie z alchemia i gnoza, a wlasciwie religia gnozy.

Powies¢ Henryk von Ofterdingen to nic innego, jak historia inicjacji po-
czatkujacego poety w tajemnice poezji i praw duchowych, rzadzacych natura.
Inicjacja za$ stanowila i stanowi sposéb wtajemniczania ,,ucznia” (adepta) we
wszelkie misteria o charakterze religijno-gnostyckim. Rola zbawiciela takze przed-
stawiana jest inaczej, niz w Ewangelii, cho¢ mozna dopatrzec¢ si¢ analogii. Zbawca
gnostykéw przybywa na ziemie, by przebudzi¢ uspione w materii (martwe) dusze,
zebrac utracone i rozsiane w catym stworzeniu czastki swiatta (ducha). Jego rola
jest przypominanie duszom o ich boskim pochodzeniu, o stanie szczesliwosci sprzed
upadku ducha w materi¢. Powodem zbawienia u gnostykow jest wiedza (gnosis),
a nie wiara. To szczegdlna wiedza ,,0 drodze”, czyli o drodze wyjscia duszy ze
$wiata, po opuszczeniu ciata, a potem wedrowka przez sfery niebios, gdzie dusza
pozostawia w kazdej sferze pochodzaca z niej psychiczna ,,szate”, wreszcie duch
dociera do transcendentalnego Boga i jednoczy si¢ na nowo z boska substancja,
Swiatlo$cia®.

35 Wstep, do: M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, przektad, wstep i przypisy:
S. Czerniak i A. Wegrzecki, Warszawa 1987, s. XII.

3¢ H. Jonas, op. cit., ss. 60-61. Zob. Poimandres, przektad W. Myszor, w: G. Quispel, Gnoza, Warszawa
1988, ss. 155-162.
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Gnoza nie wyjasnia w gruncie rzeczy pochodzenia zla, natomiast skrajne
doktryny gnostyckie, wyznajace dualizm dobra i zta (najskrajniejsza postacia
dualizmu jest manicheizm ), zawierajq liczne przymieszki religii Wschodu (maz-
daizm, zoroastryzm) i wlasciwie z chrzescijanstwem nie maja nic wspolnego.
Novalis takze nie wyjasnia pochodzenia zta, opisujac jego zjawienie si¢ w Ztotej
Epoce, przy stole biesiadujacych bogéw i ludzi, w Hymnach do Nocy. Przedstawia
tylko skutki zta: brak harmonii, ucieczka bogéw za zaston¢ Nocy, osamotnieni
ludzie, smutek, obumieranie swiata, brak radosci. Cztowiek zerwat wigz z bogami
i Kosmosem, stracit zdolno$¢ porozumiewania si¢ ze stworzeniem i zywiotami
natury, a to, co byto kiedy$ rzecza zwykla, uznat za basnie i cudownosci. Mitologia
gnostycka, zwiazana z upadkiem Pracztowieka (odpowiednik Adama), opowiada
o Poimandresie, ktory byt duchowa istota. Spojrzat w dot, w nizsze $wiaty, uznat
ich pigkno za godne pozadania i pozwolit si¢ pochtonaé swemu przeciwienstwu,
materii’.

Takze Bog pozostaje w $§wiecie istotg i bytem nieznanym. Nie sposdéb Go od-
kry¢, zrozumieé, kim jest Nieskonczony, ktory stowem stworzyl Kosmos i wszystko,
co si¢ w nim zawiera. Dlatego potrzebne jest objawienie. Bog wysyta prorokow
i zbawicieli co pewien czas, a ci zbieraja pograzona w materii $wiattos¢. Kiedy
ten proces dobiegnie konca, historia §wiata bedzie miata swoj kres.

Bog gnostycki to ,,Inny”, ,,Obcy”, ,,Nieznany”, ,,Bezimienny”, ,,Ukryty”,
,hieznany Ojciec”. Takimi imionami okresla si¢ Boga w wielu pismach chrzesci-
jansko-gnostyckich. Jego odpowiednikiem filozoficznym jest ,,absolutna trans-
cendencja” w mys$li neoplatonskiej. To Boég pozbawiony wszelkiej personifikacji
i obrazowych przedstawien, czysta najwyzsza Istota, Tres¢ duchowa. Ta kon-
cepcja sprzeczna jest z chrzescijanskim wyobrazeniem Boga Ojca, ktory, co prawda
Niewidzialny i Ukryty (Chrystus podkresla, ze Boga nikt nigdy cielesnym okiem
nie widzial, bo On jest Duchem), ale przebywa w swiecie jako Duch i towarzyszy
ludzkos$ci w historii zbawienia; towarzyszy nie na zewnatrz, ale wewnatrz czto-
wieka, wlaczony w ludzkie zycie, jak mysl, uczucie, oddech czy tgsknota za ide-
alnym swiatem, ktory dla Novalisa oznaczat to samo, co $wiat basni, swiat
niezliczonych przemian i wcielen, duchowej wolnosci, braterstwa stworzenia.

Podsumowanie

Przedstawiwszy tutaj dwie rozne wizje ludzkosci, stojacej u progu nowe;j
i ostatecznej epoki Ducha Swietego, dostrzegamy liczne podobienstwa, ale tez
roznice, o znaczeniu eschatologicznym: u obu poetow celem dziejow jest prze-
mienienie ludzkosci w spoteczno$¢ niebianska, przeniknigta duchem Boga. U Kra-

37 Ibidem.
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sinskiego koncem antagonizmow w dziejach (Historii) jest spotkanie z Chrystu-
sem (W Nie-Boskiej komedii Pankracy — zwycigzca na ziemi zostaje na koncu pora-
zony widokiem Chrystusa, ostatecznego zwycigzcy): zbawieni sg ci, ktorzy trudzili
si¢ dla mitosci i sprawiedliwosci, a odrzuceni z wlasnej winy ci, ktorzy szerzyli
nienawis$¢ 1 bezprawie. Sens dziejow u Krasinskiego $cisle wiaze sie z odnowa
moralng cztowieka i narodow, jego istota ma charakter religijny. Krasinski rozu-
mie zjawisko $mierci, wpisane w odrodzenie, podobnie jak Novalis: zmartwych-
wstanie do zycia tylko to, co bylo zdrowe, z ducha milo$ci i moralnosci
(moralnos$¢ u Novalisa to zasady, dzieki ktorym mozliwe jest zycie, rozwoj du-
chowy, poznawanie tajemnic przyrody i samego siebie).

Jesli chodzi o mechanizmy rozwoju — w odréznieniu od pézniejszego ewo-
lucjonizmu pozytywistycznego — progresywizm romantyczny widzi zrédto prze-
miany ludzko$ci w duchowej istocie cztowieka i narodow: taki moralnie i materialnie
$wiat, jacy tworzacy go ludzie. Jednakze cztowiek nie jest pozostawiony sam
sobie, ale jego przemiang — poprzez dzieje — kieruje Stworca, najwigksza tajem-
nica istnienia. Krasinski upatruje uniwersalizm w chrzescijanstwie (zajmuje po-
zycje katolicka), a Novalis w syntezie chrzescijanstwa z madroscig Indii i starozytnej
filozofii przyrody (m.in. kult Izydy).

W Chrystusie widzi autor Hymnoéw do Nocy zbawce ludzkosci w najgleb-
szym (kosmicznym i duchowym) sensie, ale widzi tez zbawcza dziatalnos¢ Boga
w innych kulturach §wiata. Novalis nie odrzucit mitologii jako prawdy o duchu
Historii, chcial, by Historia przemienita si¢ w basn, §wiat idealny, w ktorym czto-
wiek rozmawia jezykiem mito$ci z drzewem, ryba, wszelkim zywiolem na ziemi
i na niebie, traktujac — prekursorsko wyprzedzajac koncepcje romantyzmu euro-
pejskiego — przyrodg¢ jako harmonie, synteze skrajnosci i sprzecznosci, istniejaca
w catosci dzieki wielkiej syntezie mitosci Boga.

Novalis chciat cztowieka godzi¢ z natura, uczy¢ go zapomnianej, jednej
pradawnej mowy wszystkich stworzen. Uwazat obecno$¢ czlowieka w Historii
za czas poszukiwania, odkrywania zapomnianej drogi do Ztotej Epoki, ktadac
przy tym nacisk na moralny warunek znalezienia tej drogi.

Wiestaw Trzeciakowski

Zwei Vorstellungen zur Zukunft der Menschheit — ,, Przeswit” von Zygmunt
Krasinski und ,, Hymnen an die Nacht” von Novalis

Verhdiltnis

In dem Aufsatz Zwei Vorstellungen zur Zukunft der Menschheit — ,, Przeswit”
von Zygmunt Krasinski und ,, Hymnen an die Nacht” von Novalis analysiert und
vergleicht Wiestaw Trzeciakowski zwei fiir die polnische und deutsche Romantik
bedeutende visiondre Vorstellungen iiber die Zukunft der Menschheit. Den beiden
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Poeten erscheint sie als eine ganze und zugleich einheitliche Potenz ihrer gesamten
geistigen Moglichkeiten zu sein. Auf der Erde ldsst sich die Einheit der Menschheit
durch Mitgefiihl und gegenseitige Liebe ihrer Mitglieder erkennen. So versteht man
die auf diese Weise begriffene Menschheit als Gott getreue Universalitit, die nach
seinen Geboten lebt. Diese Anschauung von Z. Krasinski erkennt man auch in Hegels
Geschichtsphilosophie, besonders im Begriff des Gegensatzkampfes: die
widerstrebenden Krifte vernichten sich, um eine neue Qualitit hervor zu bringen,
wodurch sie dann am Ende im Einklang stehen.

Novalis verwendet dagegen, um dieselbe Idee auszudriicken, Begriffe aus der
Alchemie. Die miteinander kimpfenden Gegensitze sind aufgel6st in der Liebe und
werden durch sie als Schliissel fiir die Natur- und Menschenerkenntnis anerkannt.

Geht Novalis’ all sein Sinnen und Trachten an den Mystizismus, an die
endgiiltige Synthese der Alchemie (Hochzeit der Metalle), Glauben an die Gnosis,
die Mysterien der Antike (besonders bei der Géttin Isis am Tempel zu Sais) sowie der
Christenheit, so sieht die Quelle der Inspiration von Krasinski anders aus. Sie basiert
auf seiner eigenen Geschichtsphilosophie der christlichen Mértyreridee, in der er die
Geister der Opfer aus der antiken Nero-Zeit beschwort, deren Blut die Legitimation
fiir die Existenz der Christenheit bildet. Ihr Tod war nicht fruchtlos, den tiefsten Sinn
ihrer Qual stellt das Kreuz sowie die Auferstehung Christi dar.

Graf Z. Krasinski lebte am liebsten in Rom, wo er sich als polnischer Poet und
Denker politisch und geistig frei fiihlte. Er stellte die Teilung Polens in den Kontext
zur Kreuzigung Christi und der christlichen Geschichte, wobei die Geschichte keinen
Selbstzweck darstellt. In der Zeit des irdischen Daseins von Menschen geht es doch
nicht nur um die reine korperliche Existenz und die Weitergabe von Leben, was héufig
von Z. Krasinski in seinem Werk betont wird.





