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Nauczanie etyki w szkole a bezpieczne zycie. Ujecie Roberta
Spaemanna

Wstep

W reakcji na wprowadzenie do szkot etyki pojawity sig glosy wyrazajace troske
o wskazanie i okre$lenie wlasciwej koncepcji etyki, jej celu, tresci i metody'. Te
kwesti¢ podjat réwniez Robert Spaemann, jeden z najbardziej opiniotwoérczych
zyjacych filozofow niemieckich i wybitny mysliciel etyczny. Swoja interesu-
jaca 1 klasyczna w istocie propozycje Spaemann tworzy, rozwija i artykutuje,
odnoszac si¢ do szerokiego kontekstu dziejow filozofii. Jego rozwazania o sensie
nauczania etyki, jego tresciach i sposobie przekazu w szkole — cho¢ wartosciowe
— pozostaja w Polsce blizej nieznane’. Powinny zatem by¢ u nas popularyzo-
wane 1 uwzglednione w edukacji etycznej. Na szczegdlna uwage zashuguje fakt,
ze Spaemann, odwotujac si¢ do tresci przestania etycznego w historii filozofii,
postuluje niepomijanie w edukacji etycznej problematyki Boga, ktora odgrywa
bardzo istotng rol¢ w rozumieniu moralnosci. Podkre$la, jak owocne moze si¢
okaza¢ podnoszenie tematyki etycznej w ramach nauki wielu innych przedmiotéw
szkolnych, a zwlaszcza jezyka ojczystego i literatury. Potwierdza tez, ze wdrazanie
W nia moze przyczynic si¢ do zwigkszenia bezpieczenstwa naszej egzystencji.

! Taka troske wyrazili juz z chwila pojawienia si¢ mozliwosci nauczania etyki w szkotach uczestnicy
Konferencji Naukowej zorganizowanej przez Katedre Etyki przy Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Por. Etyka w szkole. Jak nauczaé, praca zbiorowa
pod red. Z. Sarety, Wydawnictwo Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa 1997.

2 Podstawowy tekst Spaemanna na ten temat: Zum Sinn des Ethikunterrichts in der Schule, [w:] H. Huber
[Hrsg.], Sittliche Bildung. Ethik in Erziehung und Unterricht, MUT, Asendorf 1993, s. 349-362, nie zostat
przettumaczony na jezyk polski.
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Jakkolwiek sam Spaemann nie naswietla tego aspektu wprost, ale czyni to autor
artykutu, gdyz mysl ta catkowicie wspotgra z wizja filozofa®.

Zadanie etyKki i cel jej nauczania

Wtasciwe zadanie etyki rozumie Spaemann w sposob klasyczny, to jest zgodny z
ujeciem wielkich myslicieli: Sokratesa, Platona, Arystotelesa, $w. Tomasza z Akwinu,
Kanta. Sprowadza si¢ ono zatem do udzielenia odpowiedzi na pytanie, co znaczy
zy¢ tak, jak si¢ powinno, zy¢ dobrze, prawdziwie sensownie*. Arystoteles na
poczatku Etyki nikomachejskiej stwierdza: celem studium etyki nie jest wiedza,
lecz dziatanie®. Echa takiego postrzegania zadan tej dyscypliny brzmia wyraznie
w doktrynie Kanta. W Uzasadnieniu metafizyki moralnosci czytamy, ze rozum
ludzki przynaglany jest do tego, aby wyjs¢ ze swego kregu i skierowac sig¢ w strong
praktycznej filozofii, lecz nie sktania go do tego potrzeba spekulacji, ale czyni to
sam z praktycznych powodéw®. Zdaniem Spaemanna takim praktycznym powo-
dem jest dla krélewieckiego filozofa silne przeciwstawienie naszych indywidu-
alnych intereséw temu, co po bezstronnym rozwazeniu rozpoznajemy jako nasz
obowiazek. Rzeczywiscie istnieje w nas tendencja do omijania owego surowego
prawa obowiazku. Filozoficzna etyka usituje wbrew tej sktonnosci przywrécié
nasza pierwotna moralna intuicj¢ w czystej postaci. Stanie si¢ to mozliwe dzigki
temu, ze wskaze jej racjonalna podstawg i rownoczes$nie udowodni bezzasadnos¢
skierowanej przeciw niej argumentacji’. Jak dalej podkres$la Spaemann, wtasnie
takie funkcje, jakie tu nakre$lono, moze spelnia¢ etyka nauczana w szkole.
Nie chodzi w nim [nauczaniu etyki] o to, aby przekaza¢ nieduzy zaséb
informacji o systemach etycznych, wzbogaci¢ konwersacj¢ w zakresie kwestii
moralnych, podnie$¢ dotychczasowe analizy na wyzszy poziom pod wzgledem

argumentacji. W gruncie rzeczy nauczanie etyki ma zmierza¢ do przekazania
wiedzy dajacej orientacje egzystencjalna.’

3 Autor artykutu wielokrotnie konsultowat si¢ z Robertem Spaemannem (w lipcu i sierpniu 2014 r.)
w kwestii edukacji etycznej, co pozwolito mu utwierdzi¢ si¢ w przeswiadczeniu, ze prezentuje przestanie
tego uczonego zgodnie z jego zamystem.

4 Zyé dobrze to znaczy najpierw uporzadkowaé swoje upodobania wedle wtasciwej hierarchii, to znaczy
dalej zy¢ odpowiednio do swej ludzkiej natury, nabywac i rozwijac cnoty, ksztattowaé sumienie, dazy¢ do
prawdziwego szczgscia (samospetnienia), to jest wszechstronnego rozwoju, szczegdlnie w wymiarze ducho-
wym, moralnym, spotecznym.

5 Arystoteles, Nikomachische Ethik, Nach der Ubersetzung von Eugen Rolfes, bearbeitet von Giinther
Bien, Felix Meiner Verlag, Hamburg1995, 1095 a (s. 3).

¢ Ibidem, s. 516. Por. 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci [405 (23)], z oryginatu niemieckiego
przetozyt M. Wartenberg, przektad przejrzat R. Ingarden, PWN, Warszawa 1971, s. 27-28.

7 R. Spaemann, op. cit., s. 516.
§ Ibidem.
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Wszystko to oznacza w ogdlnosci, ze nauczanie etyki w szkole nie powinno nabraé
charakteru historycznego. Owszem, ma by¢ realizowane w kontekscie historii filozo-
fii, ale nalezy to wlasciwie rozumieé. Znajomosc¢ dziejow filozofii jest nieodzowna,
gdy probujemy udziela¢ odpowiedzi na zasadnicze pytania etyczne. Samo nauczanie
etyki jednak nie ma na celu poznawania opinii i stanowisk, lecz stuzy zrozumieniu,
ze to, co etyczne, nie jest opinia, ale sposobem odnoszenia si¢ do niej’.

Kwestie zasadnicze

Wiasciwym zadaniem etyki jest zatem, jak stwierdzono, pokazanie, w jaki sposob
powinno si¢ dobrze zy¢. Dlatego tez szczegdlnie wazne w jej przestaniu musza by¢
nastepujace konkretne tresci. Najpierw trzeba podkresli¢ range problematyki cnot,
to znaczy naszych zasadniczych nastawien i przyzwyczajen, z ktoérych wynikaja
nasze dziatania'. Etyka nie jest bowiem kazuistyka, czyli nauka o stosownych
dziataniach w okreslonych sytuacjach, lecz nauka o cnotach, to znaczy o owych
postawach, ktére pozwalaja podejmowac wlasciwe decyzje w odpowiednich
momentach'!.

Za drugi istotny temat trzeba uzna¢ nauke o wlasnym osadzie moralnym
i sumieniu, ktore nalezy ksztattowac i pielegnowac. Jak stusznie podkresla
Spaemann, zycie etyczne ma podmiotowy charakter, wiazacy nas bardzo oso-
biscie. Dlatego nie istnieje tutaj zadna rozstrzygajaca wiedza i nie znajdziemy
ekspertow, ktorych osad moglby zastapi¢ nasz wlasny. Naturalnie od czasu do
czasu musimy obdarzy¢ takich specjalistow naszym zaufaniem. To jednak, czy
co$ jest etyczne, czy tez nie, nie zalezy od osadu ekspertow, lecz od ufnosci, jaka
w nich poktadamy — stusznie lub niestusznie. My sami jesteSmy tymi, ktorzy to
zaufanie musza usprawiedliwic.

Roéwniez powotanie sig¢ na sumienie nie moze stuzy¢ catkowitemu uspra-
wiedliwieniu naszych decyzji. Raczej bowiem gotowos$¢ uzasadnienia decyzji za
pomoca rozumnych, obiektywnych, pryncypialnych i otwartych na konsens argu-
mentow, stanowi kryterium tego, czy decyzja, za ktora si¢ opowiadamy, zastuguje
na miano aktu sumienia. Sumienie jest gtosem praktycznego rozumu, a ten ma to
do siebie, ze wymaga najpierw gotowosci utworzenia wlasnego osadu, ale pdzniej
takze pokornej umiejetnosci wstuchiwania si¢ w glos innych ludzi. Moze nawet
sktoni¢ nas do pojscia za opinia autorytetu, przy zatozeniu, ze jego akceptacja

o Ibidem, s. 517-518. W tej kwestii podobne stanowisko zajmuje Katarzyna Olbrycht, ktéra podkresla, iz
rzetelna edukacja etyczna domaga si¢ prowadzenia uczniéw przez dzieje filozofii jako dzieje odpowiedzi na py-
tania filozoficzne. Por. K. Olbrycht, Odpowiedzialnosé¢ pedagoga w nauczaniu etyki, [w:] Etyka w szkole..., s. 76.

12 Oczywiscie Spaemann rozumie réwniez cnote jako dyspozycje do dziatania zgodnego z rozumem. Por. R.
Spaemann, Osoby. O réznicy migdzy czyms a kims, przetozyt J. Merecki, Oficyna Naukowa, Warszawa 2001, s. 185.

' R. Spaemann, Gut und bose — relativ? Uber die Allgemeingiiltigkeit sittlicher Normen, hrsg. Informa-
tionszentrum Berufe der Kirche, Freiburg 1979, s. 11.
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jest sama w sobie rozumna i osobowo odpowiedzialna zgodnie z wypowiedzia
apostola: ,,wiem, komu zawierzylem” (2 Tm 1, 12)"2. Nie ma bowiem powodu, by
wlasny sad w sprawach moralnych przedktada¢ a priori nad sad kogo$ innego.
Czgsto sa nawet powody, by podporzadkowaé go sadowi innego — albo dlatego,
ze sam jestem strona, i to jest powdd do nieufnosci wobec siebie, albo dlatego,
ze z doswiadczenia wiem, iz 6w inny jest madrzejszy ode mnie. Jesli zatem id¢
raczej za jego sadem niz za moim, to nie oznacza, ze dziatlam wbrew memu
sumieniu, a zgodnie z jego sumieniem. Oznacza to raczej, ze sam wydaj¢ sad, iz
jego sad jest bardziej godny zaufania niz moj wtasny. To wlasnie moje sumienie
sktania mnie do tego, by p6j$¢ za jego sadem.'

A zatem postuszenstwo, ktore w ten sposodb przejawiam, jest moralnie usprawiedli-
wione, gdyz ma uzasadnienie. Zgota inaczej jest wowczas, gdy mamy do czynienia
z milczacym, na pot nieswiadomym dopasowaniem do panujacego trendu. W tym
wypadku ptaszczyzna zycia etycznego w ogole nie zostata jeszcze osiagnigtal®.

Kolejna istotna kwestia w nauczaniu etyki jest uwrazliwienie na rolg, jaka

odgrywa posiadanie wlasnych przekonan. Spaemann zaznacza:

Wielkim nieporozumieniem jest przekonanie, ze najwigkszym zadaniem etyki
bytoby umozliwienie ludziom pokojowego wspoétzycia, wolnego od konfliktow.
[...] widzg jednak w dzisiejszej sktonnosci do przemocy u wielu mtodych ludzi
konsekwencje pedagogiki, ktéra wolnos¢ od przemocy, tolerancjg, gotowos¢ da-
zenia do porozumienia, podniosta do najwyzszej rangi. Co osobliwe, wartos$ci te
sa tylko wtedy mozliwe do przekazania i trwalego ustabilizowania, jesli rozumie
si¢ je jako podrzedne.'

Istnieje bowiem co$, co dla udanego zycia jest wazniejsze niz szacunek dla
przekonan innych ludzi, a mianowicie posiadanie wtasnych przekonan. Tylko
wtedy wie sig, czym w ogole jest to, co powinno si¢ szanowac i dlaczego. Innymi
stowy, szacunek dla cudzych przekonan powinien by¢ zakorzeniony we wlasnych
prawdziwych przekonaniach i musi stanowi¢ ich cz¢$¢ sktadowa. W przeciwnym
wypadku tolerancja opiera si¢ na stabych fundamentach, a mianowicie na dominu-
jacych frazesach. To, co uzasadnia tg¢ postawe, jednocze$nie ja ogranicza '¢. Takie
ujecie problematyki przekonan nasuwa pewna mysl odnoszaca si¢ do nauczania
etyki. Zdaniem Spaemanna:

[...] osiagnie ono swoj cel, jesli przyczyni si¢ do wyksztatcenia przekonan, u ktérych

podstaw lezy dobrze ugruntowana krytyczna §wiadomos$¢ hierarchii wartosci,

bedaca przeciwienstwem pozbawionego refleksji widzenia §wiata, konformizmu

i sceptycyzmu, ktory — zgodnie ze stowami C. S. Lewisa — nic wigcej nie widzi,

poniewaz wszystko juz zgtebit."”

12 R. Spaemann, Zum Sinn des Ethikunterrichts in der Schule, s. 518.
13 R. Spaemann, Osoby. O roznicy..., s. 213.

4 R. Spaemann, Zum Sinn des Ethikunterrichts in der Schule, s. 518.
5 Ibidem, s. 519.

1 Ibidem.

17 Ibidem.
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Elementarne do§wiadczenia moralne'®

W nauczaniu etycznym Spaemann w szczeg6lny sposob akcentuje zagadnienie
podstawowego do$§wiadczenia moralnego. Pisze na wstgpie swoich analiz:
Nauczanie etyki nie moze zastapi¢ wychowania przez przyktad i ¢wiczenie.
Musi nawigzywac do elementarnych doswiadczen moralnych, ktore uczniowie
juz zdobyli."”

Oczywiscie, deficyt w tym zakresie nalezy z cata otwarto$cia dostrzegac i uwzgled-
nia¢ w procesie edukacji. Jakkolwiek mtodzi ludzie w rzeczywistosci rzadko sa tak
amoralni i cyniczni, jak wydawaloby si¢ na podstawie ich zachowan. Zaobserwowac
u nich mozna pewien procent amoralnosci fikcyjnej. Pragnac natomiast rozbudzié
umitodziezy autentyczne zainteresowanie fundamentalnymi do§wiadczeniami moral-
nymi, nie nalezy wskazywac na przyktady z tworczo$ci Plutarcha, opiewajace heroizm,
ani przytaczac wciaz graniczne sytuacje (w ktorych to, co moralne, jest kontrowersyjne),
jak réwniez nie powinno si¢ prezentowaé potwornosci amoralizmu. W okreslonym
wieku rowniez przedstawienie prawdy o Oswigcimiu moze wyzwoli¢ prowokacyjne
pytanie: ,,dlaczego Bog do tego dopuscil?”. Przyklady, ktére najbardziej przekonujaco
wprowadzaja w wymiar Zycia etycznego, wydawac si¢ moga wrecz trywialne i zupelnie
nie rzucaja si¢ w oczy. Za to nawet cyniczny amoralista wstydliwie musiatby wyznac,
ze nie sa mu one obce, poniewaz zdazyt je uciele$ni¢ w swoim zyciu, czyli i on dziatat
juz pigknie. Sa to przyktady prostej wdzigcznosci lub gotowosci niesienia pomocy.
Heroiczne samoofiarowanie wzbudza w nas dzisiaj pospiesznie podejrzliwosé*.
Z catkiem innym odbiorem spotka si¢ z pewnos$cia postawa kogos, kto przypadkowo
zapytany o drogg przerywa swoje wazne zajgcia, idzie z obcym cztowiekiem pig¢ minut,
aby ten nie zabtadzit. Oczywiscie fakt taki nie jest spektakularny, ale nikt nie moze
si¢ oprze¢ jego prostemu pieknu. Ow gotowy do pomocy czlowiek nie przeprowadzit
zadnych wielkich rozwazan moralnych, zrobit tylko to, co przyszto mu do gltowy.
A przyszto mu wilasnie to, gdyz jest taki, jaki jest?'.

Punkt wyjscia w nauczaniu etycznym
Najlepszym i jedynym sensownym punktem wyjscia w nauczaniu etyki musi

by¢ podkreslenie ewidentnego pigkna elementarnych zjawisk moralnych. Dzigki
takiemu ukierunkowaniu edukacji w tej dziedzinie relatywizm etyczny ukaze si¢

18 Znaczenie dos$wiadczenia wewngtrznego w procesie edukacji etycznej akcentuje rowniez w intere-
sujacy sposob ks. prof. R. Mon. Por. idem, Jak uczyé etyki, by nie sta¢ sie gawedziarzem lub ideologiem,
[w:] Etyka w szkole..., s. 53.

19 R. Spaemann, Zum Sinn des Ethikunterrichts in der Schule, s. 520.
20 Ibidem.
21 R. Spaemann, Moralische Grundbegriffe, Verlag C. H. Beck, Miinchen 1994, s. 94.
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w naturalny sposob jako optyczna iluzja. Mozna si¢ bedzie bowiem przekonac, ze
niemal wszedzie obserwujemy: wdzigcznos¢ wobec czego$ pigknego, niewdzigcz-
nos$¢ wobec zjawiska brzydkiego, tchorzostwo godne pogardy, dobro¢ i mitosierdzie,
okrucienstwo jako zto. Skapstwo na catym swiecie jest w pogardzie, a hojno$¢
jest szanowana, bezstronno$¢ uwaza si¢ za cnot¢ sedziego, a odwage za cnote
wojownika i cztowieka dzielnego®.

Panujaca w tym wzgledzie zgodno$¢ tych wszystkich ludzi, ktérych moralno$é

nie zostata skorumpowana przez wyimaginowane ideologie, jest tak oczywista,
ze nieliczne wyjatki badZ odchylenia od normy szczego6lnie rzucaja si¢ w oczy.?

Mozna si¢ jednak do nich odnie$¢ wlasciwie jedynie wtedy, jesli wychodzi sig¢ od
bezspornych kwestii. Nauczanie etyki ma stuzy¢ us§wiadamianiu tego, ze moralna
normalno$¢ nie jest czyms$ trywialnym, lecz budzacym podziw, szczegdlnie w
kontekscie dominujacego obecnie $wiatopogladu naturalistycznego®. Gottfried
Benn wyrazil swoj zachwyt nad tym w jednym z wierszy:

Czesto pytatem

I nie znalaztem zadnej odpowiedzi

Skad bierze si¢ tagodnos¢ i dobro¢

Nie wiem tego réwniez dzisiaj

A ja muszg teraz i8¢ dalej (und mufs nun gehn).?

W ramach naturalistycznego (scjentystycznego) $wiatopogladu wiele moralnych spo-
sobow dzialania interpretuje si¢ tylko jako schematy stuzace przetrwaniu gatunku.
Byloby rzecza osobliwa, gdyby takie normalne, z gruntu zdrowe reakcje moralne,
podyktowane wszak troska o zachowanie wtasnej tozsamosci, w ogoéle nie dochodzity
do gtosu. Niemniej my szanujemy i kochamy w nich nie to, ze stuza przedtuzeniu
egzystencji catosci, lecz to, ze zawieraja wewnegtrzne pigkno, ktdrego dostrzezenie
wymyka si¢ kazdej naturalistycznej (scjentystycznej) rekonstrukcji, powodujace;j
destrukcje. To bowiem, co normalne moralnie, jest zarazem pigkne. Oczywiscie takie
pickno bedzie rowniez niedostepne dla ludzi twierdzacych, Ze nie interesuje ich, co
jest dobre, a co zte, gdyz wystarczy im zainteresowanie prywatnymi tezami.

Odniesienie do blednych systemow

Zasadniczym celem nauki etyki nie jest informowanie o réznych systemach.
Niemniej trzeba odkry¢ fatszywe zalozenia bi¢dnych teorii etycznych i wskazaé

2 [bidem, s. 14-15.

2 R. Spaemann, Zum Sinn des Ethikunterrichts in der Schule, s. 521.
2 Ibidem.

% [bidem.



135
NAUCZANIE ETYKI W SZKOLE A BEZPIECZNE ZYCIE. UJECIE ROBERTA SPAEMANNA

ich fatalne konsekwencje w zyciu osobowym poszczegolnych ludzi oraz w ob-
szarze dobra wspdlnego. Szczegdlnie krytycznie nalezy spojrze¢ na relatywizm,
konsekwencjalizm, utylitaryzm, hedonizm, redukcyjny biologizm i socjologizm.
Rozmiary i tematyka artykutu nie pozwalaja ujac ich tu cato$ciowo, ale juz samo
zasygnalizowanie niektorych tresci pozwoli dostrzec wynikajace z nich powazne
zagrozenia. A zatem zwolennicy etycznego relatywizmu, ktorzy twierdza, ze aby
zy¢ dobrze, wystarczy postgpowac zgodnie z wlasnymi upodobaniami i dazy¢
do szczgscia w swoj indywidualny sposob, dowodza, iz kreca si¢ w kotko. Na
jakiej bowiem podstawie opiera si¢ przekonanie, ze za dewize dobrego Zycia
mozna uzna¢ kierowanie si¢ samymi subiektywnymi upodobaniami — stusznie
pyta Spaemann?. Konsekwencje obstawania przy relatywizmie sa w opinii tego
wybitnego filozofa przerazajace. Relatywizm jest niczym maczniak, ktory para-
lizuje mtodziencza dusze, a ostatecznie niszczy ja do glebi?’.

Szkodliwe sa takze zatozenia refleksji etycznej utylitaryzmu w jego mniej
znanej wersji (ale faworyzowanej przez niektorych teologdéw), znanej jako kon-
sekwencjalizm lub inaczej etyka teleologiczna. W $wietle konsekwencjalizmu
moralno$¢ dziatania stanowi funkcj¢ wszystkich swych skutkow (rzeczywistych
lub prawdopodobnych). Dlatego tez przy podejmowaniu decyzji wystarczy rozwa-
zy¢ ogot tych skutkow. Nie istnieja granice ludzkiego dazenia do celow, czyli cel
uswigca $rodki. Dziatanie jest moralnie dobre, jesli stanowi odpowiedni srodek do
optymalizacji (ulepszenia) swiata®®. Zgodnie z ta zasada wypowiadat si¢ i dziatat
Lenin: ,,Nam wszystko wolno”. Temu bowiem, kto pragnie tego, co najlepsze,
wolno wszystko. Fakt, ze konsekwencjalizm zrywa przede wszystkim z tradycja
etyki europejskiej, stwierdzit w latach pig¢dziesiatych XX wieku niemiecki Sad
Najwyzszy, gdy skazal lekarzy z powodu ich uczestnictwa w aktach eutanazji.
Lekarze argumentowali, ze uratowali zycie wielu chorym, ktorzy zostaliby u§mier-
ceni, gdyby decyzje podejmowali bardziej bezwzgledni koledzy oskarzonych. Sad
jednak w uzasadnieniu wyroku stwierdzit, ze wedtug europejskiego rozumienia
etyki zamiar zapobiegania temu, co gorsze, nie usprawiedliwia popelnienia prze-
stepstwa. Okreslone sposoby dziatania zawsze musza by¢ oceniane jako zbrodnie.
Jak widzimy, dziatanie w duchu konsekwencjalizmu w konkretnych kontekstach
prowadzi do skutkow odwrotnych niz te zakladane przez 6w poglad. Zamiast
przyczyniac si¢ do moralnego dobra i polepszenia §wiata (optymalizacji), wptywa
demoralizujaco i powoduje pogorszenie swiata®. Z kolei wedtug hedonizmu wta-
Sciwym celem kazdego ludzkiego dziatania i celem kazdej istoty zyjacej jest stan
indywidualnego zadowolenia, rozumianego jako maksymalizacja przyjemnosci.
Dobrem jest to, co stuzy temu celowi, a ztem wszystko, co oden odwodzi. Kazda

2 R. Spaemann, Moralische Grundbegriffe, s. 21-22.

27 R. Spaemann, Zum Sinn des Ethikunterrichts in der Schule, s. 520.

28 R. Spaemann, Gliick und Wohlwollen Versuch iiber Ethik, Klett-Cotta, Stuttgart 1993, s. 175-179.
¥ R. Spaemann, Zum Sinn des Ethikunterrichts in der Schule, s. 522.



136
Ks. Jozer KozucHowsk1

istota szuka przyjemnosci i unika przykrosci. Nie mozna si¢ jednak zgodzi¢ z
tym, ze zawsze jesteSmy nastawieni na osigganie przyjemnosci. W normalnych
okoliczno$ciach, mowiac stowami Freuda, zasada przyjemnosci jest ograniczana
przez zasadeg rzeczywisto$ci, to znaczy przez dazenie do zachowania siebie.
Normalnie tez bardziej niz maksymalizacji przyjemnos$ci pragniemy realizacji
w pelni sensownego zycia w kontakcie z rzeczywisto$cia®®.

Edukacja etyczna w ramach nauczania j¢zyka ojczystego i literatury

Nauczanie etyki moze przynie$¢ szczegolnie korzystne efekty w wieku dojrze-
wania, w okresie nauki w gimnazjum. Jak podkresla Spaemann, przez tysiaclecia
kopalnig moralnych przyktadéw byt Plutarch. Do tych przykladéow dotaczyta
literatura, a ostatecznie zajeta ich miejsce. Spaemann wspomina, ze sam osobiscie
duzo zawdzigcza zetknigciu sig z tematyka moralna na lekcjach jgzyka ojczystego.
Niedawno odkrylem pamigtnik z roku 1942. Mowa jest w nim o pigknej no-
weli Adalberta Stiftera Kalkstein, ktora byta czytana w piatej klasie kolonskiego
gimnazjum imienia Trzech Krdli. Nauczyciel na przyktadzie gtownego bohatera
opowiedzial o tym, co stanowi prawdziwa warto$¢ cztowieka. Naturalnie nigdy
nam nie méwit o narodowym socjalizmie, ale prawie wszystkich usposobit przeciw

niemu. W rezultacie cata klas¢ z wyjatkiem kilku nierozsadnych uczniéw ogarngty
nastroje kontrrewolucyjne.*!

Nic wigc dziwnego, ze swoje pierwsze zetknigcie si¢ z refleksja etyczna komen-
tuje stowami:
Zadna nauka etyki nie moze przewyzszy¢ moralnego oddziatywania nauki nie-

mieckiego, laciny, greki czy innego j¢zyka w wykonaniu nauczyciela tego formatu
zjego sposobem przekazywania tre$ci moralnych jakby marginalnie obiter dicta.>

Nauka literatury spetnia nie tylko funkcjg artystyczna, ale tez moralna.
Ta ostatnia jednak zalezy w duzej mierze od tego, czy pomigdzy tekstem i czy-
telnikiem zrodzi si¢ bliska wigz. O jej zaistnieniu swiadczy na przyktad to, ze
dzieci w trakcie lektury zalewaja si¢ Izami z powodu $mierci Winnetou, a dorosli,
towarzyszac komisarzowi Maigretowi w tropieniu przestepcow, denerwuja sig
lub reaguja wspotczuciem. Warunkiem takiej bezposrednios$ci jest takze uczciwa
intencja (intentio recta) wspolnej oceny wartosci. Bezposrednie odniesienie do
lektury, pozwalajace na ujawnienie si¢ jej ksztalcacego charakteru, nastepuje
za sprawa mi¢dzy innymi takich srodkow, jak kierowanie i wyszkolenie uwagi,
u$wiadomienie, zniesienie historycznego dystansu, komunikatywna forma jezy-
kowa zroznicowanych tekstow klasycznych. Dokonujace si¢ w takich warunkach

30 R. Spaemann, Gut und bose — relativ?..., s. 4.
31 R. Spaemann, Zum Sinn des Ethikunterrichts in der Schule, s. 516.
2 Ibidem,s. 517.
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obcowanie z dzietem literackim sprzyja doznawaniu rado$ci, intensyfikacji pra-
gnienia zmiany wlasnych postaw oraz wzbogaceniu wgladu w siebie i spojrzenia
na $wiat. Tam natomiast, gdzie to intentio obliqua, czyli relacja o charakterze
obowiazku, wyznacza cel nauczania literatury, tam ksztalcacy wptyw dzieta
literackiego nie moze si¢ dokonaé. Tam bowiem historyczne wyobcowanie i na-
ukowe uprzedmiotowienie jej przestania nie jest stadium przejSciowym, lecz celem
nauczania, jako ze teksty przestaja by¢ srodkiem przygotowujacym do przezycia
rados$ci z poznawania tresci. Analizowany materiat pozostanie przedmiotem spo-
tkania, nie zostanie jednak uwewngtrzniony i nie zmieni czytelnika. Nauczaniu
etyki w ramach oddzielnego przedmiotu zagraza podobne niebezpieczenstwo,
jesli pojdzie ta droga™.

Nauczanie etyki w mlodszych klasach

Intencja Spaemanna nie jest bynajmniej podanie kompletnej listy wskazan doty-
czacych nauczania etyki. Niemniej filozof ten udziela kilku trafnych rad, ktorych
wykorzystanie z pewnos$cia okazatoby si¢ owocne. W edukacji dzieci w wieku
11-14 lat wazne jest przytaczanie opowiadan, ktére pokazuja wzorzec zachowan,
czyli to, jak postepuje i zachowuje si¢ dobry, szlachetny cztowiek. Wspomniany
juz nauczyciel Spaemanna spowodowat przetom duchowy uczniow z piatej
klasy niemieckiego gimnazjum (czternastolatkdw) swoja narracja o bohaterze
noweli Kalkstein — milczacym, skromnym i szlachetnym proboszczu. Dlatego,
jak podkresla mysliciel, w tym wieku duza rol¢ musi odgrywacé to, co etyczne.
Temu zadaniu stuzy przede wszystkim przemyslany dobor tekstow, ktére sig
czyta. Wplyw ma nastepnie sposob, w jaki si¢ te teksty komentuje. Aspekt moralny
powinien przenikac¢ takze nauczanie innych przedmiotéw (naturalnie bardzo silnie
katechezg) 1 dokonywac si¢ nie wylacznie w ramach lekcji z etyki. Uwzgledniac si¢
winno sytuacje dzieci, otoczenie, w ktérym zyja, problemy, z jakimi si¢ borykaja.
Trzeba zdawac sobie sprawe zwlaszcza z jednego dydaktycznego niebezpieczenstwa.
Jest nim akcentowanie skadinad interesujacych sytuacji granicznych i zbyt czgste
odwotywanie si¢ do takich spektakularnych przypadkow (na przyktad aborcji). Nie
mozna tego uzna¢ za dobre rozwiazanie takze dlatego, ze to, co etyczne, jest obecne
gldéwnie w naszym codziennym zyciu, w jego calkiem zwyczajnym przebiegu. Nalezy
zatem opowiada¢ mtodym ludziom o pigknych i wlasciwych postawach?.
Wyktadnia nauki o cnotach nie moze mie¢ charakteru abstrakcyjnego.
Nie powinno si¢ dzi$§ prezentowac teorii na temat jednej cnoty, a jutro innej, lecz
zamiast tego najpierw winno si¢ przybliza¢ t¢ problematyke w opowiadaniach,
a potem dopasowywac do niej refleksje, niezbyt jednak rozbudowana, niedtuga

3 [bidem.
3 R. Spaemann, Moralische Grundbegriffe, s. 94-95.
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i zawsze w ten sposob, by tres¢ przestania mogta trafi¢ bezposrednio do serc
dzieci i mlodziezy. W nauce tej zwracamy szczeg6lna uwage na znaczenie cnot
kardynalnych, w tym mestwa (odwagi), na co wskazuje juz samo pierwotne
rozumienie cnoty i wywodzenie jej od stowa arete, czyli mezny, dzielny. Dzi$
bowiem odwaga i mgstwo sa w rownym stopniu niecodzowne jak w czasie wojny.
W obliczu modnych trendow czynienie tego, co poznato si¢ jako stuszne, nie jest
latwa powinnoscia, lecz wymaga rowniez mgstwa. Dzieci przejawiaja wielki
zmyst sprawiedliwos$ci. Jest on im dany z natury, ale przede wszystkim docho-
dzi u nich do glosu wtedy, gdy obserwuja sprzeczki i nieporozumienia innych
0s0b. Niestety dzieci rownie fatwo moga okaza¢ si¢ niesprawiedliwe, kiedy same
uwiktaja si¢ w sytuacje konfliktowe. W takich okoliczno$ciach checac im poméc,
tlumaczymy zyczliwie: nawet jesli jeste§ urazony, powiniene$ mimo wszystko
pozosta¢ sprawiedliwy, nie mozesz reagowac inaczej.

Nie wygtaszamy abstrakcyjnej nauki o cnotach, lecz przytaczamy kon-
kretna historig, tak by nasze pouczenie nie zostato wpuszczone jednym uchem
i wypuszczone drugim. Opowiadania (historie) sa naprawdg wazne w procesie
edukacji, szczegodlnie te zaczerpnigte z zycia swigtych, takze Swigtych meczenni-
kow, na przyktad §w. Perpetui i wielu innych. Wymownym faktem pozostaje to, ze
sama $wigta Teresa, doktor Kos$ciota, nawrdcita si¢ i nieoczekiwanie zdecydowata
si¢ zostac¢ zakonnica pod wptywem poznanej biografii mgczennikéw. Czytajac
te zyciorysy, tak si¢ zachwycila §wiadectwem wiary Swigtych, iz zapragngta
w podobny sposob wyartykutowac swoja mitos¢ do Boga.

Jeszcze wigksza rolg w wychowaniu etycznym powinno odgrywac pojecie
pickna. A zatem trzeba akcentowaé pigckno cnoty, gdyz jest ona zawsze czyms$
pozytywnym, dobrem samym w sobie. To bowiem, co jawi si¢ jako tego rodzaju
dobro, jest zarazem pigknem, na co zwraca uwagg rowniez mysl grecka®. Dopiero
taka charakterystyka cnoty uczyni ja atrakcyjna w oczach dzieci.

Dlaczego nalezy uwzgledniac refleksje religijna?

Alternatywne potraktowanie w programie nauczania religii i etyki jest co najmniej
nieporozumieniem, je$li nie naduzyciem?*. Spaemann potwierdza trafno$¢ takiej
opinii, konstatujac:

[...] etyka jako alternatywa dla nauczania religii musiataby zawierac tresci prze-

ciwne do tresci tej etyki, ktora jest wyktadana podczas katechezy, a zatem musia-
taby obejmowac program wykluczajacy problematyke rzeczywistosci religijnej.>’

Tymczasem idea (takiego programu) bytaby sensowna tylko wowczas, gdyby
chrzescijanstwo uczyto etyki, ktorej przestanki tkwityby w wierze objawione;j

3 R. Spaemann, R. Léw, Cele naturalne, przet. A. Péttawski, Oficyna Naukowa, Warszawa 2008, s. 81.
3 K. Olbrycht, op. cit., s. 74.
7 R. Spaemann, Zum Sinn des Ethikunterrichts in der Schule, s. 522-523.
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i ktéra stanowitaby etyke specyficznie chrzescijanska. Tak jednak nie jest. Wszak
Kazanie na Gorze niesie przeslanie etyczne o wymowie uniwersalnej. Jawi si¢
jako przywrocenie, wzmocnienie i oczyszczenie prawa moralnego, ktore dostgpne
jestrozumowi ludzkiemu zgodnie ze stwierdzeniem samego apostota Pawta: ,\W
sercu pogan jest zapisane to, czego zada prawo, poniewaz o tym za§wiadcza sumienie
oraz mysli oskarzajace 1 usprawiedliwiajace” (Rz 2, 15). Nieprzypadkowo zatem
etyka chrzescijanska w duzym stopniu zgadza si¢ z tym, czego uczyta o dobrym
zyciu filozofia, poczynajac od Sokratesa i Platona, poprzez Kanta, a nawet Sche-
lera. Dostrzeganie tej zgodnoSci, o ktérej dowiedzie¢ si¢ maja uczniowie podczas
nauki religii i etyki, nie moze budzi¢ zadnych watpliwosci. Tylko przeciwne
spojrzenie winno je sprowokowaé. Nic wigc dziwnego, ze rowniez w konstytucji
Niemiec oraz w konstytucjach niektérych krajow zwiazkowych uwzglednia si¢
—w mniejszym lub wigkszym stopniu — t¢ tradycj¢ duchowa, ktora jest tradycja
religijna i tradycja rozumu zarazem. Réznica pomig¢dzy nauczaniem religii i na-
uczaniem etyki polega na tym, ze to pierwsze wlacza aspekt etyczny w okreslony
kontekst zyciowy (majacy swe uzasadnienie w objawionej wierze), a mianowicie
w dramatyczna wizj¢ dziejow, wyrazajaca si¢ w pojeciach: upadek, zbawienie,
grzech, przebaczenie, zmartwychwstanie. Nauka etyki natomiast abstrahuje od
takiego historiozbawczego kontekstu. Nie moze to jednak znaczy¢, ze powinna
si¢ odcina¢ od religijno$ci rozumianej jako antropologiczna stata
(predyspozycja osobowa ludzkiego bytu) iprzyjmowac punkt
widzenia praktycznego ateizmu lub agnostycyzmu, czy tez zaklada¢, iz Bog nie
istnieje (etsi Deus non daretur). Wszak postepujac zgodnie z tym zatozeniem,
musieliby$my z nauczania etyki usuna¢ wigkszos¢ tekstow wielkiej europej-
skiej filozofii. W nich bowiem prawie zawsze jest rowniez mowa o Bogu i to
w potrojnym sensie. Po pierwsze, zadaje si¢ w nich pytanie o Zrédto swoistego
doswiadczenia rzeczywistosci Nieuwarunkowanej, ktore to do§wiadczenie 1a-
czy si¢ z wymogami moralnymi i réwnoczesnie nie pozwala si¢ wyprowadzi¢ z
empirycznej struktury conditio humana. Po drugie, moralne dziatanie w ekstre-
malnych warunkach jest mozliwe przede wszystkim dlatego, iz nie pozwala si¢
sadzi¢, ze dobro ostatecznie byloby daremne i nieracjonalne. Od Platona, ktéry
rozumiat Boga jako Samo Dobro, do Kanta, dla ktorego Istota Transcendentna
jest Dobrem Najwyzszym, Bog to nazwa ostatecznej perspektywy. I wreszcie
po trzecie, Bég w calej tradycji Zachodu jest uznawany za najwyzszy punkt
odniesienia moralnej praxis. W hierarchii wartosci $wigto$¢ znajduje si¢ bez-
sprzecznie na najwyzszym miejscu lub po prostu nie jest postrzegalna. Religia
uchodzi za cnot¢ moralna, a oddawanie czci Bogu jest obowiazkiem kazdego
rozsadnego cztowieka. Owszem, zawsze istnieli ludzie, wrdd nich sporadycznie
filozofowie, ktérzy mowe o Bogu traktowali jako fikcje. Nie stanowi to jednak
argumentu za tym, by wykluczy¢ t¢ mowg z nauczania etyki. Jezeli uczyliby$Smy
wylacznie rzeczy bezspornych, to nie moglaby istnie¢ edukacja etyczna. Czyms$
dyskusyjnym mogloby si¢ przeciez okazac na przyktad to, czy podpalanie miesz-
kan azylantow jest niemoralne. Na szczg$cie w tradycji mysli i kultury, a takze
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w prawodawstwie zachodnim panuje konsens w odniesieniu do religii i rozumu
(etyki). Europejskie o§wiecenie zgadzalo sig z chrzes$cijanska doktryna w kwestii
naturalnego poznania Boga i teorii moralnej majacej swe podstawy w tego rodzaju
poznaniu Bytu Absolutnego. Konstytucja niemiecka akcentuje odpowiedzialno$¢
przed Bogiem w swej preambule, a konstytucja Nadrenii Péinocnej-Westfalii
idzie jeszcze dalej, gdyz okresla czczenie Boga jako cel wychowania. Naturalnie
respektuje si¢ rowniez wolno$¢ ludzi o §wiatopogladzie ateistycznym.

Z powyzszych rozwazan jednoznacznie wynika, ze niezalezno$¢ nauczania
etyki nie moze oznaczac przyj¢cia zatozenia, iz w nauce tej pojgcie Boga stanowi
szyfr, z ktérego nalezatoby zrezygnowacé, oraz nieznaczaca etycznie hipoteze¢. Taka
bowiem nauka bytaby niezalezna nie tylko od zalecen konstytucji, ale takze od
etycznego common sense (wspolnego osadu) ludzkosci, a szczegdlnie od prawie
wszystkiego, co zostalo powiedziane o dobrym zyciu w historii naszej cywili-
zacji*®, Jest jeszcze jedna przestanka stanowiaca o koniecznosci uwzglednienia
religii w nauczaniu etycznym.

Rola idei Boga w etyce

W podrecznikach do etyki w niewystarczajacej mierze (badz w ogole) rozpatruje si¢
problematyke moralng w kontekscie ostatecznej perspektywy, czyli istnienia Boga.
Ten stan rzeczy ttumaczy si¢ czgsto tym, ze problematyka Boga jest sprawa religii.
Jak jednak stusznie podkresla Spaemann, t¢ tezg trzeba uznaé za biedna. Wszyscy
wielcy filozofowie zaréwno w okresie antycznym, jak i w sSredniowieczu, a takze
w czasach nowozytnych (Kant, Fichte, Schelling, Hegel) kwesti¢ udanej, spelnionej,
wlasciwie przezywanej egzystencji zawsze rozwazali w odniesieniu do Boga.
Owszem, nie trzeba si¢ uciekac do pojecia Boga, aby wiedzie¢, czym jest
dobro i zto moralne. W wigkszosci wypadkow takze rozumie si¢ samo przez sig,
co nalezy czyni¢¥. Jezeli jednak kto$ zadaje pytanie etyczne, dlaczego powinno
si¢ by¢ dobrym i jaki w ogdle jest sens opowiedzenia si¢ za wskazaniami moral-
nymi — wtedy musimy odwotaé si¢ do Boga. To On, najwyzsze Dobro, stanowi
ostateczne uzasadnienie (Grund) zobowiazujacej mocy porzadku etycznego.
Cztowiek nie musi stawac¢ w obliczu Bozej Madro$ci, by moc uchwycic (poznac)
jego tresé, jako ze poprzez sumienie rozpoznaje on, co jest dobre, a co zte; jakie
dziatanie jest wspotmierne do jego godnosci, a jakie nie spetnia tego warunku.
Chcac jednak obroni¢ t¢ tre$¢ przed kims, kto ja calkowicie kwestionuje, nie
mozna nie odnies¢ si¢ do Boga. Zrodzi¢ si¢ moze bowiem watpliwos$é: skoro czto-
wiek jest najwyzsza wartos$cia ziemska, to dlaczego miatyby go do czegokolwiek
zobowiazywac¢ nieosobowe wartosci? Sade i Nietzsche stusznie zauwazyli: jesli

¥ R. Spaemann, Zum Sinn des Ethikunterrichts in der Schule, s. 523-525.
¥ R. Spaemann, Moralische Grundbegriffe, s. 92.
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Bog nie istnieje, wszystko jest dozwolone. Jezeli zadania moralne ostatecznie nie
sa zadaniami Osoby Transcendentnej, przed ktora cztowiek jest odpowiedzialny,
to fundament obowiazkéw moralnych pozostaje zawieszony w prézni, a tym
samym budzi watpliwosci. A zatem rowniez z tego wzgledu nie wolno wyltaczaé
idei Boga z nauczania etyki*.

Kwestia bezpiecznej egzystencji

Mozna niestety przypuszczaé, ze nie kazdy rodzaj edukacji etycznej przyczyni
si¢ w sposOb zadowalajacy do rozwoju moralnego ucznidow, a tym samym do ugrun-
towania ich bezpiecznej egzystencji, bedacej nastgpstwem migdzy innymi doskona-
lenia zycia osobowego. Edukacja ta moze nie wyda¢ spodziewanych owocow. Tak
wlasnie si¢ stanie, jezeli mtodzi ludzie beda sig uczy¢ etyki tylko w aspekcie histo-
rycznym, jezeli celem tej najstarszej dziedziny nauki uczyni si¢ przede wszystkim
przekazanie wiedzy, a jej zajgcia beda odbierane i przezywane jako w duzej mierze
ucigzliwe ¢wiczenia o charakterze intelektualnym*. Tymczasem to nauczanie etyki
rozumianej klasycznie — jako nauki o dobrym, udanym (spetnionym) zyciu — stawia-
jace na pierwszym miejscu nie samo tylko zdobycie wiedzy, lecz ukazanie, na czym
polega moralnie dobra ludzka egzystencja, a takze uwrazliwianie na nig, warunkuje
wielostronny rozwdj, daje poczucie bezpieczenstwa oraz mozliwos¢ doznania jego
dobrodziejstw. Dobre i udane zycie, zwigzane bezposrednio z rozwijaniem naturalnych
sktonnosci, z dziataniami stosownymi do ludzkiej natury, ze staraniem si¢ o rozkwit
etycznych usprawnien (cnoty), z dazeniem do prawdziwego szczg¢scia, to jest do
samospetnienia, takie zycie decyduje o rozwoju osobowym, utwierdzaniu sig
w dobru i prawdzie, harmonii w relacjach migdzyludzkich, te za$ zjawiska i postawy
ugruntowuja nasze bezpieczenstwo.

Na lekcjach etyki podkresla si¢ i ukazuje (a takze wzywa do tego) przezwy-
cigzanie zagrozenia rozwoju osobowego i spotecznego dobra (czyli przezwycigza-
nie wad, grzechow i innych moralnych stabos$ci ludzkich). W tym sensie edukacja
etyczna z pewnoscia przystuzy si¢ poszerzaniu naszej przestrzeni bezpieczenstwa.
A jakie efekty przyniesie wyjasnienie i ostrzezenie przed systemami etycznymi,
ktore szczegolnie zagrazaja dobru pojedynczego cztowieka i dobru ludzkosci,
takimi jak relatywizm, utylitaryzm, (konsekwencjalizm), hedonizm, redukcjo-
nizm biologiczny, socjologiczny i psychologiczny? Krytyczne zapoznanie si¢ z
ich btednymi zatozeniami i zgubnymi nastgpstwami w przestrzeni zycia indywi-
dualnego oraz publicznego powinno przynajmniej posrednio pomoc w kreowaniu
bezpiecznej egzystencji.

40 R. Spaemann, Gut und bose — relativ?..., s. 15-16.

4 R. Spaemann, Zum Sinn des Ethikunterrichts in der Schule, s. 517.
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Nauczanie etyki motywuje do zycia odpowiadajacego godnosci ludzkiej,
do podejmowania wysitkéw zapewniajacych dynamizm dojrzewania, zwlaszcza
w obszarze duchowym, moralnym, spotecznym, poniewaz akcentuje, ze nalezy
rozwijac¢ cnoty, pielegnowac i ksztattowa¢ sumienie oraz zdolnos¢ wydawania
wlasnych gleboko przemys$lanych osadéw moralnych. Réwniez z tego powodu
edukacja etyczna umacnia i utwierdza bezpieczne zycie ucznioéw i spoteczenstwa.

Wreszcie, przyswajanie w szkole wiedzy etycznej, ktora zgodnie z wielka tra-
dycja filozoficzna nie tylko nie pomija, ale wreez podkresla problematyke Boga jako
Absolutu stanowiacego ostateczne uzasadnienie porzadku moralnego, przekonuje
do tego, by nieztomnie trwac przy tym, co dobre, prawdziwe, sprawiedliwe i pigkne.
Istnienie Istoty Transcendentnej gwarantuje bowiem, ze zadna z tych wartosci, zdo-
bytych w szlachetnym trudzie, inspirowanym i ozywianym przez mito$¢ Boga, nie
zostanie zaprzepaszczona®. Otwieranie sie na t¢ prawde w nauczaniu etycznym jest
niewatpliwie wznoszeniem fundamentdéw prawdziwie bezpiecznej egzystencji.
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Teaching of Ethics at Schools and the Safe Life, according to Robert
Spaemann

Abstract

The paper tackles the problem of whether Ethics should be taught at schools, following
the great German philosopher, moralist, and pedagogue Robert Spaemann. His
view coincides with the great classical tradition as personified in Socrates, Plato,
Aristotle, St. Thomas Aquinas, and Kant. Some light is shed on what is essential for
the teaching of Ethics for it to be appropriate and fruitful. Hence, several questions
arise: the concept of Ethics, its objectives, its purport to be taught and handed on.
These are connected with the problems to address: some erroneous theories, such as
relativism, utilitarianism, consequentialism, hedonism, biological and sociological
reductionism; the problem of how to realize the objectives and how to choose the
convenient starting point for teaching. The pivotal importance of whether the Absolute
exists is underscored. This importance — according to Spaemann, who follows here
the great philosophical tradition — accounts definitely for rationality and loftiness of
the moral order. Author’s contribution consists (among other things) in the problem
of the safety being outlined and demonstrated to be intrinsically and immediately
connected with the teaching of Ethics, which, in turn, is enhanced as reasonable and
valuable in the light of the safety-problem.

Keywords: classical philosophy, teaching of Ethics, life fulfilled, the safe life,
Spaemann.
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