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Wprowadzenie

,,Jesli nie mozna trwale zniszczy¢ zycia, to nie mozna tez catkowicie zatrzymacé
biegu dziejow”! — pisat w 1975 r. Vaclav Havel w liscie otwartym do sekre-
tarza generalnego Komunistycznej Partii Czechostowacji Gustava Husaka.
Adresat stal si¢ symbolem nowego rezimu, ustanowionego po zdlawieniu
reform Praskiej Wiosny (1968) przez sierpniowa interwencje wojsk Uktadu
Warszawskiego. Po wielkich nadziejach wigzanych z liberalizacjq lat 60. nastat
w Czechostowacji okres tzw. procesu normalizacyjnego, charakteryzujacy
si¢ — wbrew nazwie — wyjatkowo brutalnym systemem represji. Szczegdlnie
silnym przesladowaniom poddane zostaty elity naukowe i kulturalne, w duzej
mierze odpowiedzialne za przetom roku 1968. We wspomnianym liscie Havel
pisze o indeksie tworcéw zakazanych, zawierajacym ,,a priori wszystko to, co
mogloby zabtysnaé bardziej oryginalnag mys$la”, o rozeslanym przez Husaka
prewencyjnym ,liScie gonczym, nakazujacym $ciga¢ kultur¢™?. Towarzyszyto
temu poczucie pseudodziejowego porzadku, w ktorym prawdziwe wydarzenia
zostaly wyparte przez odgdrne projekty planistow?.

Wbrew poczuciu bezradno$ci spacyfikowanego spoteczenstwa, wbrew
jego obojetnosci, Havel z wymuszonym optymizmem desperata wrézyt jednak
rewolucje:

' V. Havel, List otwarty do sekretarza generalnego KPCZ, przet. P. Godlewski, [w:] idem, Sita bezsilnych
i inne eseje, Agora, Warszawa 2011, s. 79.

2 Ibidem, s. 72.
3 Ibidem, s. 78.
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Moze to trwac dtugo, ale pewnego dnia stac si¢ musi: skorupa nie bedzie juz mogta
dhuzej sig¢ opierac i zacznie pgkac. I bedzie to chwila, w ktorej znowu zacznie dziac¢
si¢ co$ dostrzegalnego, co$ naprawdg nowego i niepowtarzalnego, cos co nie zostato
zaplanowane w oficjalnym kalendarzu ,,wydarzen” [...].*
Niespetna dwa lata pdzniej zbierat juz podpisy pod deklaracja Karty 77. W odpo-
wiedzi na podpisanie przez rzad Czechostowacji Aktu kornicowego KBWE czescy
intelektuali$ci podje¢li decyzje o utworzeniu inicjatywy, majacej za zadanie obrong
praw cztowieka, gwarantowanych przez przyjety przez komunistoéw dokument
helsinski.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Karta 77 nie ograniczata si¢ do zadania prawo-
rzadnosci, nie byla tez li tylko glosem sprzeciwu wobec komunistycznej wladzy. Byta
przede wszystkim proba przeprowadzenia ,,rewolucji egzystencjalnej”. W swym
najstynniejszym eseju, Sile bezsilnych (1978), pisze Havel o panstwach bloku
wschodniego, jako o swego rodzaju ostrzezeniu dla Zachodu®. Przedmiotem
opisu jest w tym eseju spoteczenstwo okreslane przez Havla mianem ,,posttotali-
tarnego”, przez ktore rozumie on twor powstaty w wyniku potaczenia klasycznej
dyktatury z nowym spoteczenstwem konsumpcyjnym’, a wigc zagrozeniem jak
najbardziej realnym takze dla panstw zachodnich. Podstawowym problemem nie
jest tu weale wladza komunistyczna, lecz czlowiek wspotczesny, dzigki ktoremu
system posttotalitarny moze si¢ utrzymywac, tylko dlatego, ze cztowiek ten jest
W stanie w nim zyc¢®.

Sformutowane przez Havla diagnozy miaty swe zrodto w koncepcjach
filozoficznych Jana Patoc¢ki. Profesor ten nie tylko stat si¢ jednym z trzech pierw-
szych rzecznikoéw Karty (pehit t¢ funkcjg¢ wspodlnie z Havlem i Jifim Héjkiem),
lecz przede wszystkim wychowat cale pokolenie czeskich dysydentéw. Chociaz
jego wybor na rzecznika nie byt oczywisty?, to szybko okazato sig, ze lepszej
decyzji nie mozna byto podjaé. Jak podkresla Petr Pithart — jeden z czotowych
sygnatariuszy Karty oraz pdzniejszy premier Czech i przewodniczacy Senatu — to
Patocka nadat tej inicjatywie ksztalt, w jakim przetrwala przez cale swe istnie-
nie'’. Jego filozofia stata sie podstawa budujacego ja etosu. Mowa o etosie — co
warto podkresli¢ — a nie konkretnym programie, gdyz Patocka obrat sokratejska
droge nauczania, opartg raczej na stawianiu pytan, niz udzielaniu odpowiedzi.
To wtasnie m.in. ten model, sceptyczny wobec pozytywnych deklaracji, zade-
cydowat o apolitycznym charakterze Karty. Vaclav Benda — przeciwnik takiej

* Ibidem.

> V. Havel, Zaoczne przestuchanie, przet. J. 1llg, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2014, s. 23.
¢ V. Havel, Sita bezsilnych, przet. A. Holland, [w:] idem, Sita bezsilnych..., s. 102.

7 Ibidem,s. 91.

§ Ibidem, s. 101-102.

9 M. Zantovsky, Havel, Argo, Praha 2014, s. 181-182.

10 P. Pithart, Questioning as a Prerequisite for a Meaningful Protest, [w:] E. Abrams, I. Chvatik (eds.), Jan
Patocka and the Heritage of Phenomenology. Centenary Papers, Springer, Dordrecht — New York 2011, s. 155-157.
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formuty 1 autor koncepcji budowy wokot Karty struktur alternatywnych do
panstwowych (,,rownolegta polis”’) — wskazuje wtasnie na Patocke jako tworce
i spiritus movens tego rozwiazania''.

Pithart podkresla w sposobie myslenia Patocki o Karcie 77 dwa wspot-
istniejace podejscia. Pierwsze jest istotne dla zrozumienia etosu sygnatariuszy
dokumentu, a jego najpetniejszym wyrazem jest opisywana w Esejach heretyckich
z filozofii dziejow ,,solidarno$¢ zachwianych”. Podej$cie to bylo takze zwiencze-
niem fenomenologicznych rozwazan Patocki. Drugie za$, znane przede wszystkim
z historiozoficznej syntezy dziejow czeskich, zatytutowanej Kim sq Czesi?, jest
proba umieszczenia sytuacji Czechostowacji doby tzw. procesu normalizacyjnego,
w kontekscie calosci czeskiej historii. Jak widaé, w obu dominujacym tematem
jest historia, co juz teraz zastuguje na kilka krétkich uwag.

Narodowa filozofia dziejow

Przyczyn tak wyraznego akcentowania problemu dziejow w tekstach czeskich
dysydentéw mozna szuka¢ m.in. w dtugiej i bogatej tradycji historycznych i hi-
storiozoficznych sporéw, w ktorych Czesi przynajmniej od FrantiSka Palackiego
regularnie si¢ ¢wiczyli. Zmagania z historia kontynuowat pdzniejszy prezydent
I Republiki Tomas Masaryk, ktorego Ceskd otdzka' (1895) stata si¢ poczatkiem
tzw. sporu o smysl ceskych déjin'?, powracajacego nastepnie w kazdym przeto-
mowym dla Czechow momencie. Szukanie w historii argumentéw politycznych
wiaza¢ mozna z sytuacja, w jakiej znalazto si¢ czeskie spoteczenstwo w XIX w.
Pozbawione wlasnych elit (gérne warstwy ulegly niemal catkowitej germanizacji),
zdane bylo na ,,dydaktyczna kulture¢” i zmudne wykuwanie wilasnej narodowej
tozsamosci, a historiografia — zreszta stusznie — jawita si¢ jako najlepsze do tego
narzedzie. Ta dydaktyczna kultura — pisze Patocka — jest ,,zdana na historyzm,
zwlaszcza historyzm brzemienny w mity; z historii i mitéw historycznych czerpie
swe nadzieje, w rozumieniu historii waha si¢ miedzy mitologizacja a krytycy-
zmem [...]"". Jednocze$nie, podporzadkowuje wszystkie dziedzin sztuki celom

''V. Benda, Réwnolegla polis, przet. P. Godlewski, [w:] Hrabal, Kundera, Havel.... Antologia czeskiego
eseju, Universitas, Krakow 2001, s. 155-156. Benda sugerowatl budowg ,,podziemnych” struktur, alternatywnych
do panstwowych, ktére organizowalyby wokot karty zycie spoleczne. Zob. takze: J. Patocka, J. Patocka, Pro¢
nemd Charta 77 byt zverejiovina a jaké jsou logické prostiedky jejiho zkreslovani a utajovani, [w:)] idem, Cesi:
soubor textl k ¢eskému mysleni a ¢eskym d&jinam, t. 1, Oikoymenh, Praha 2006, s. 431-433 oraz J. Patocka,
Cim je a &im neni Charta 77. Proc je pravo na jeji strané a zadné pomluvy ani ndsilnd opatieni ji neotiesou,
[w:] idem, Cesi: soubor textil..., s. 428-430.

12 T. Garrigue-Masaryk, Ceské otazka. Snahy a tuzby ndarodniho obrozeni, Pokrok, Praha 1908.

13 Temat sporu o sens czeskich dziejow nie jest opracowany w polskiej literaturze. W niewielkim stopniu
porusza go np. M. Gorny w ksiazce Miedzy Marksem a Palackym. Historiografia w komunistycznej Czechosto-
wacji, Wydawnictwo ,,Trio”, Warszawa 2001. Syntetyczne opracowanie mozna znalez¢ w ksiazce M. Havelki,
Déjiny a smysl. Obsahy, akcenty a posuny ,,eské otazky* 1895—-1989, NLN, Praha 2001.

14 J. Patocka, Kim sq Czesi, przet. J. Baluch, Migdzynarodowe Centrum Kultury, Krakéw 1997, s. 78.
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praktycznym. Cytowany przez Patocke czeski historyk literatury Arne Novak tak
pisze o tej kulturze:

Jej rozw6j od samego poczatku ostabia podwdjne ograniczenie znaczenia i wazno-

$ci czeskiej literatury, niepozwalajace jej przenikac¢ na forum $wiatowe. Historyk

oczywiscie wie, ze przeszkody te wypltywaja z istoty warunkéw zycia narodowej

wspolnoty. W epoce starszej jest to ograniczenie religijne, w niedawnej przesztosci

zawezajaca tendencja narodowa — dwie sity, ktére u innych narodéw pobudzaty

dzieta o Swiatowym znaczeniu, ale przez Czechow wykorzystane w sposob tak

specyficzny, ze podporzadkowaty sobie literature nicomal do niewolniczej stuzby.'s

W pierwszej dekadzie komunizmu spor o smysl ceskych déjin przycicht

(m.in. z powodu cenzury), jednak w latach 60. — okresie wzglednej wolnosci
— powrocit do debaty publicznej'®. Szczegdlnie praska wiosna stata si¢ okazja do
odrodzenia sig sporéw o historig i czeski narodowy charakter!’. Stanislav Stolarik
wskazuje wilasnie to wydarzenie, jako moment wstrzasu, decydujacy dla
zrozumienia pozniejszej tworczosci Patocki. Wtedy tez pisze Patocka Filosofie
Ceskych dejin, w ktoérej wskazuje na wartos¢ filozoficznej refleksji nad historia,
przede wszystkim z punktu widzenia budowania moralnej $wiadomosci'®. Poza tym
moralistycznym pozytkiem z historii, Patocka wykorzystywat ja — jak podkresla
Kohak — jako metafore dla swej filozofii, przede wszystkim w okresie cenzury,
kiedy studia nad Janem Amosem Komenskym byty dla niego jedyna mozliwoscia
filozoficznej pracy'. Wtasnie w takiej atmosferze intelektualnej pisze Patocka
swoje listy, wydane pozniej pod tytutem Kim sq Czesi?, oraz wygtasza wyktady
o filozofii dziejow, znane przede wszystkim z Esejow heretyckich.

Kim sq Czesi?

Odpowiadajac na to pytanie, Patocka przywotuje wiersz Moritza Hartmanna
i stwierdza: ,,Czesi sa narodem, ktory przedtuza swoje zycie poprzez zdradg
dziedzictwa ojcow”?. Kluczem do tego stwierdzenia jest rozroznienie na wielka
1 matlq historig. Pierwsza ma miejsce, gdy nardéd odgrywa istotng role cywiliza-
cyjna, jak w przypadku Czech i husytyzmu: zbuntowany kraj stat si¢ dla Patocki
awangarda europejskiej mysli reformatorskiej. ,,Straszliwy czeski boj — pisze
— byl pierwszym zwycigskim ujawnieniem idei”, ktora uksztattowata nowoczesna

1S Ibidem, s. 78-80.
16 M. Havelka, op. cit., s. 155-157.

17 Na przyktad gtosny spér Havla z Kundera — zob.: M. Kundera, Czeski los, przet. A. Jagodzinski, ,, Literatura
na Swiecie”, nr 229 (1990), s. 103-109 oraz odpowiedz: V. Havel, Czeski los?, przet. A. Jagodzinski, ,,Literatura
na Swiecie”, nr 229 (1990), s. 110-116.

18 J. Patocka, Filosofie ceskych déjin, [w:] idem, Cesi: soubor text. .., s. 209-213.
19 E. Kohak, Jan Patocka: Philosophy and Selected Writings, University of Chicago Press, Chicago 1989, s.27.

20 J. Patocka, Kim sq Czesi?, s. 93, Patoc¢ka cytuje wezesniej (s. 79) fragmenty 1111 V elegii M. Hartmanna
z tomu Bohmische Elegien (1845).
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Europg. ,,Dla Czech samych — mozna to rzec na przekoér stuletniemu zohydzaniu
czeskiego imienia jako heretyckiego — zgotowala ta idea wspanialy upadek™!.
Na tym jednak konczy si¢ wielko$¢. Dalsze dzieje czeskie to ciagle powracajaca
mato$¢ 1 wyrzekanie si¢ (przynajmniej w czynach) wspaniatej tradycji. Dotyczy
to réwniez historii I Republiki, zarowno w kwestii idei panstwa, jak i1 jego po-
stawy wobec Il Rzeszy w 1938 r. Czesi — zdaniem Patocki — zywili si¢ wylacznie
wyniesionymi ze $redniowiecza wzorami, falszywie utozsamiajac si¢ ze swymi
wielkimi przodkami. Pod naciskiem historyzmu — pisze dalej Pato¢ka — powstato
,,wielkie ktamstwo w catej kulturze duchowej i falszywy monumentalizm ducha
krytycznego, do ktorego z drugiej strony czesko$¢ czesto pretendowata [...]7"%.
Skutkiem tego zwrdcenia ku przesztosci byta wige jej czgsta mitologizacja, zwal-
niajaca z obowiazku odpowiedzialno$ci za losy narodu:
Mata historia czeska usitowata matymi srodkami osiagna¢ wielko$¢ i te mate $rodki
staly si¢ jej przeznaczeniem: Czesi chcieli przy ich pomocy oszczgdzi¢ sobie wy-
sitku pryncypialnego myslenia, krytycznej rewizji swych artykulow wiary, a takze
twardej konieczno$ci decydowania si¢ na $mier¢ i zycie — w rzeczywistosci stali si¢
piteczka w grze politycznej innych. [...] Stabszemu, ale zdolnemu do obrony, nie
mozna przeciez niczego dyktowac: jego sprawa, czy chee cierpie¢ i umrze¢, czy nie.”
Patocka, krytykujac mitologizacj¢ czeskiej historii, podkresla jednoczes$nie, ze
moze ona miec¢ takze 1 pozyteczne skutki, jesli
[...] prowadzi do nakazu poszukiwania zadania, dla ktérego
warto sig pos$wigcic¢; moze jednak — pisze dalej — takze prowadzi¢ do
pretensjonalnego iluzjonizmu. Nie wystarczy czué si¢ prawowitymi, czy wrecz
jedynie prawowitymi dziedzicami; wymaga to dowodow, ktérych dostarczy¢ moze
tylko czyn.*
Historia wigc jest tu traktowana jako rezerwuar wzorcow, ktore —nie w swej tresci,
lecz raczej w formie — powinny stac sig, jak u Masaryka, wyznacznikami kierunku
polityki panstwa, ale takze jednostkowych przedsigwzig¢.

Filozofia dziejow a fenomenologia

Eseje heretyckie z filozofii dziejow maja zupelnie odmienny charakter. Przede
wszystkim sa zwienczeniem fenomenologicznego dorobku Patocki, powstatego
w wyniku polemiki z mysla dwoéch jego nauczycieli, Husserla i Heideggera, oraz
twoérczego jej przeksztatcenia.

Od Husserla przejat Pato¢ka m.in. koncepcj¢ europejskiej cywilizacji z jej
dowarto$ciowaniem postawy odpowiedzialnej, czyli takiej, w ktorej ,,poglad

2V Ibidem, s. 39.

22 [bidem, s. 82

2 Ibidem, s. 91-92.

2 Ibidem, s. 18 [wyroznienie — B.M.].
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stosuje si¢ do wygladu rzeczy, a nie odwrotnie”?. ,,Rozumowy wglad” jest dla
czeskiego filozofa elementem troski o duszg, ktéra uznaje za konstytutywna
i wyjatkowa dla europejskiej formacji myslowej*. Za istotne uznat rowniez Hus-
serlowskie rozréznienie na dzialalno$¢ naukowa rozumu (nauko-technika) oraz
jego ,,egzystencjalna i metafizyczna funkcje”?’. Husserl jednak nie zdotat stworzy¢
wlasciwej wizji tej funkcji, podchodzac do cztowieka, jako ,,niezainteresowanego
obserwatora”, a wigc ,,podmiotowosci zasadniczo niehistorycznej”*. Tymczasem,
juz na wezesnym etapie tworczosci, Patocka zaczyna interesowacé si¢ problemem
dziejow — jako istotnym dla przyszlej fenomenologii — czego dowodem sa dwa
krotkie artykuty: Kilka uwag dotyczqcych koncepcji historii i historiografii (1934)
i Kilka uwag o koncepcji ,, historii powszechnej” (1935)*°. W tekstach tych, pod
wplywem Heideggera, ukazuje dzieje jako domeng dziatania wolnego cztowieka,
co ukierunkowato cata jego pdzniejsza prace™.

Odtad problem dziejowosci odgrywa wazna role w tworczosci Patocki.
W swej rozprawie habilitacyjnej (Swiat naturalny jako problem filozoficzny, 1936),
bedacej juz otwartg polemika z Husserlem, wskazal na konieczno$¢ filozoficznego
opisania historii ludzkosci jako podstawy ,,rozwazan nad rozwojem i tworczym
dziataniem $wiadomosci teoretycznej”!. Postulat ten zrealizowat prawie czter-
dziesci lat poézniej w Esejach heretyckich z filozofii dziejow. Wraca w nich do
problemu poruszonego w pierwszych artykutach, zestawiajac poglady na temat
historyczno$ci cztowieka swoich dwoch nauczycieli*?. W przeciwienstwie do
Husserlowskiej, fenomenologia Heideggera jest mozliwa dzigki zainteresowaniu
cztowieka byciem. Istotg ludzka charakteryzuje to, ze ma ona zawsze jaki$ sto-
sunek do bycia, ze si¢ do niego odnosi. Jest ona otwarta i dzigki temu rozumie
bycie. Cztowiekowi w jego byciu ,,chodzi” o to bycie: ,,jego wlasne bycie — pisze
Patocka — jest mu dane po to, aby byt za nie odpowiedzialny, nie za$ po to, aby
si¢ mu przygladal™3.

Fakt, ze cztowiek nie tyle nadaje rzeczom sens, lecz raczej, ze rzeczy moga
ukazywac si¢ jemu jako sensowne, ma tu znaczenie zasadnicze. W zwiazku z ta
konstatacja Patocka uwaza problem $§wiata naturalnego ($wiata zycia) u Husserla

2 J. Patodka, Filozofia kryzysu nauki wedlug E. Husserla, [w:] idem, Swiat naturalny i fenomenologia,
przet. J. Zychowicz, Papieska Akademia Teologiczna, Krakow 1987, s. 143.

20 J. Patocka, Eseje heretyckie z filozofii dziejow, przet. A. Czcibor-Piotrowski, E. Szczepanska, J. Zycho-
wicz, Fundacja Aletheia, Krakow 1997, s. 64.

27 J. Patocka, Filozofia kryzysu nauki..., s. 141.

28 J. Patocka, Eseje heretyckie..., s. 143.

2 E. Kohak, op. cit., s. 27-29.

30 Ibidem.

31 J. Patotka, Swiat naturalny jako problem filozoficzny, [w:] idem, Swiat naturalny..., s. 26.

32 Wigcej na ten temat: E. Kohak, op. cit., s. 31-34 oraz E. F. Findlay, Caring for the Soul in a Postmodern
Age. Politics and Phenomenology in the Thought of Jan Patocka, State University of New York Press, New
York 2002, s. 86-99.

3 J. Patocka, Eseje heretyckie..., s. 65-66.
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za nierozwiazywalny. Swiat nie jest bowiem inwariantem, jak uwazat Husserl,
lecz synteza ontyczno-ontologiczna: ,,w ludzkich, historycznie wydarzajacych si¢
odstonigciach bycia otwieraja si¢ zawsze nowe historyczne Swiaty’”*.

Ale egzystencja ludzka jest jeszcze pod innym wzgledem historyczna. Ma
ona u Patocki dynamiczny, czasowy charakter: analizujac sposoby bycia w Swiecie,
wyro6znia on — pod wptywem Hannah Arendt® — trzy fundamentalne ,,ruchy” ludzkiej
egzystencji*s, ktorych wzajemny stosunek zmienia si¢ w czasie tak w dziejach, jaki
1—w pewnej analogii — w zyciu jednostki. Pierwszy z nich — ruch akceptacji — wy-
raza si¢ w tym, ze czlowiek nie nalezy do $wiata, czuje jego obcosS¢ i w zwiazku
z tym musi zosta¢ do niego przyjety. Drugi ruch jest ruchem obrony lub samowy-
rzeczenia, a polega na tym, ze cztowiek jest skazany na praceg, musi dzwigac jej
brzemig. Trzeci ruch, wtasciwy ludzkiej egzystencji, to ruch prawdy, w ktorym
realizuje si¢ jej otwarto$¢ 1 rozumienie bycia; jest on ,,wlasnym stosunkiem do
jawienia si¢, a mianowicie do tego, co je umozliwia, wyraza si¢ r6znica migdzy
pierwiastkiem boskim a empirycznym™?’.

Cztowieka przeddziejowego pochtania niemal w catosci ruch akceptacji
i skorelowany z nim ruch obrony. Oznacza to, ze zyje on tylko dla zycia, a catos¢
jego wysitkow skupiona jest na samozachowaniu. Szczytem tego zycia akceptacji
— Patocka dalej podaza za Arendt — sa wielkie panstwa starozytne, ktore jednak,
ze wzgledu na swe nastawienie wylacznie na reprodukcj¢ zycia, nalezy uznaé
nadal za twory niehistoryczne. Dopiero umozliwienie na gruncie oikos uwolnienia
niektorych ludzi od pracy i skierowanie ich aktywnos$ci na zewnatrz, na sfer¢ pu-
bliczna jest tym przelomowym momentem, w ktérym ludzie ci uswiadamiaja sobie,
ze mozliwe jest zycie petniejsze, niz tylko to skupione na trosce o petny zotadek:

Ta nowa ludzka mozliwo$¢ polega na wzajemnym uznaniu wolnych i rownych
jednostek — uznaniu, ktore musi si¢ ciagle dokonywac¢, w ktorym aktywno$c
nie ma charakteru przymusowego wysitku, jakim jest praca, lecz stanowi przejaw
wielkoduszno§ci,ukazanie tego, czym cztowiek moze by¢ we wspotzawod-
nictwie z ludZmi zasadniczo sobie rownymi.*
Nowe zycie wyrzeka si¢ czg$ciowo akceptacji, a wigc i zadomowienia, jest
ryzykownym zyciem ,,wzlotu” i ,,inicjatywy’>, stanowi pole dla powstania ago-
nistycznego spoleczenstwa. Wtasnie to wspotzawodnictwo jest zdaniem Patocki
istotne — pdlis nie powstaje w wyniku bezinteresownego oddania czlonkow
wspolnoty, rodzi si¢ ona i utrzymuje w konflikcie: ,,Duch pdlis jest duchem
jednosci w sporze, w walce. Nie mozna by¢ obywatelem — polites — inaczej, jak

3* Ibidem, s. 18.

3 H. Arendt, Kondycja ludzka, przet. A. Lagodzka, Wydawnictwo Aletheia Warszawa 2010.
36 J. Patocka, Eseje heretyckie..., s. 42-48.

37 Ibidem, s. 47.

3 Ibidem, s. 53.

¥ Ibidem, s. 53-57.
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tylko w stowarzyszeniu si¢ jednych przeciw drugim”#°. U starozytnych myslicieli
doszukuje si¢ $wiadectwa jednoczesnego powstania filozofii i tak rozumianej
polis — Heraklit pisze o czyms$ wspolnym, z czego czerpig wszystkie ludzkie
praw a: ,nalezy wiedzie¢, ze tym czyms$ wspolnym jest pdlemos, a prawo jest
sporem, i ze wszystko dzieje sig za sprawa eris i [jej] przymusu”'. Konflikt ten nie
ma charakteru niszczycielskiego — jest zrodlem ,,widzacej” i ,,wiedzacej” mocy:
Polemos nie jest niszczaca pasja dzikiego najezdzcey, jest tworca jednosci. Ustano-
wiona przezen jednos$¢ jest glgbsza niz wszelka efemeryczna sympatia i sojusz oparty
na wspolnocie intereséw; w sytuacji zachwiania danego sensu spotykaja si¢ przeciwnicy
i tworza przez to nowy sposob bycia cztowieka — moze jedyny, jaki w burzy $wiata
daje nadzieje¢: jednos¢ zachwianych, ale nieulektych.*
W tym sensie Patocka uznaje powstanie polityki i filozofii za rtOwnoczesne i zarazem
konstytutywne dla wtasciwych dziejow. Historia — pisze — jest domeng dziatania
wyniktego z wolnosci, ktora
[...]polega na korzystaniu z mozliwosci pozostawienia rzeczom bycia tym, czym sa,
pozwolenia na objawienie si¢, na ukazanie si¢, na chgci stania si¢ dla nich gruntem,
na jakim mogtyby si¢ ukazaé, na gotowosci na wstrzas prawd zwyktych i ,,danych”,
aby ukazato sig to, co naprawdg jest [...].*

Solidarnos¢ zachwianych

Na rézne sposoby cztowiek probuje sobie poradzi¢ z cigzarem, jaki wiaze si¢ z jego
ryzykownym, wolnym byciem w $wiecie. Ivan Chvatik, przedstawia t¢ wizj¢ ,,hi-
storii odpowiedzialno$ci”* na podstawie dwoch wielkich konwersji (metanoias).
Najpierw wigc, Platonska doktryna niesmiertelnej duszy wydobywa cztowieka
z 7ycia orgiastycznego, ograniczajac sfere sacrum odpowiedzialno$cia, nastgpnie
za$§ chrzescijanstwo, wykazujac fatszywos¢ Platonskiej metafizyki, wprowadza
doktryng bardziej realistyczna®. W epoce nowozytnej dochodzi jednak do porazki
tego projektu. Wskutek postegpow nowozytnego przyrodoznawstwa i rozwoju gospo-
darczego dochodzi do przemiany troski o duszg w troske o posiadanie. Protestancki
duch kapitalizmu zaprzega odpowiedzialno$¢ do stuzby codziennosci*®, czego efek-

4 Ibidem, s. 59.

41 Heraklit, frg. B8O, cyt. za: J. Patocka, Eseje heretyckie..., s 59.
4 J. Patocka, Eseje heretyckie..., s. 61.

4 Ibidem, s. 196.

4 Mianem ,historii troski o dusze” lub ,historii odpowiedzialno$ci” okre$la J. Derrida sformutowana
przez Patocke koncepcje filozofii dziejow (zob. J. Derrida, Herezja, tajemnica i odpowiedzialnosc. Europa Jana
Patocki, przet. A. Drop, ,,Logos i Ethos*, nr 1 [1993]).

4 1. Chvatik, The Responsibility of the “Shaken:” Jan Patocka and his “Care for the Soul” in the ““Post-
European” World, [w:] E. Abrams, 1. Chvatik (eds.), op. cit., s. 266-271.

4 J. Patocka, Eseje heretyckie..., s. 206.
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tem jest nuda — nowy ontologiczny status ludzko$ci*’. Wyrwanie z codzienno$ci
przyjmuje wigc charakter walki o posiadanie: ,,nieuchronnym odpowiednikiem
zniewolenia przez rzeczy, przez codzienne zabieganie o nie, przez uwiazanie zycia,
jest nowa fala orgiastycznego zalewu”*®. Codzienno$¢ taczy sie tu z rewolucyjnym
entuzjazmem, ktéry znoszac w XX w. wszelkie dotychczasowe ograniczenia, za
narzgdzie realizacji swoich postulatow obiera wojn¢ zupetnie nowego rodzaju:
Wojna jest w tym stuleciu doskonata rewolucja codziennosci [ ...] jako uniwersalne
,,wszystko jest dozwolone”, jako wolnos$¢ dzika, ogarnia panstwa, staje sig ,,to-
talna”. [...] Codzienno$¢ i orgia organizowane sa przez t¢ sama rekg. Organizator
pigciolatek jest zarazem autorem inscenizowanych procesoOw w ramach nowego
polowania na czarownice.*
Patocka stwierdza, ze chrze$cijanstwo nie jest juz w stanie zapanowac¢ nad tym
nowym wcieleniem orgiazmu. Gtowna idea [ wojny §wiatowej — pisze — byto to, ze
,.hie istnieje nic takiego, co bytoby obiektywnym sensem §wiata i rzeczy, i ze reali-
zacja takiego sensu w dostgpnym cztowiekowi zakresie jest sprawa sity i wladzy°.
Patocka jednak odrzuca dogmatyczny nihilizm, stwierdzajac, ze zycie
w ciaglym poczuciu iluzorycznego i subiektywnego sensu nie jest mozliwe. Jak
pisze Chvatik, postuluje on konieczno$¢ kolejnej wielkiej konwersji’!, wyrazaja-
cej sie w koncepcji negatywnego platonizmu?’2 Sokratejskie pytania,
na ktore odpowiedzi szukano w r6znych postaciach metafizyki, maja tutaj zostaé
zaakceptowane wlasnie bez jasnej odpowiedzi. Nie oznacza to jednak u Patocki
popadnigcia w catkowity brak sensu. Bynajmniej, poczatkowe jego zachwianie jest
zrodtem mozliwosci osiagnigcia nowej, swobodniejszej sensownosci, polegajacej
na uswiadomieniu sobie nierozwiazywalnej problematycznos$ci $§wiata:
Gloéwna roznica polega tu [...] na tym, ze dopiero teraz zostata odkryta ta wlasciwa
tre$¢ duszy; ktéra mowi, ze prawda, o jaka dusza walczy, nie jest prawda ogladu,
lecz prawda wlasnego losu [...]. Nie przez oglad idei, a wigc uwiazanie do bytu,
ktory odwiecznie jest, lecz przez otwarcie si¢ na otchlanno$¢ bostwa i czto-
wieczenstwa, bogocztowieczenstwa catkiem jedynego w swoim rodzaju i dlatego
ostatecznie catkiem o sobie decydujacego, rodzi si¢ wlasciwie zycie duszy [...].%
Problematyczno$¢ ta musi by¢ uwzgledniana takze w polityce. Patocka
odrzuca wige wszelkie wielkie pozytywne projekty jako wytwory metafizyki®,
skutkujace zawsze w ostatecznos$ci ,,przewartosciowaniem wszelkich wartosci

47 Ibidem, s. 153.

4 [bidem.

4 Ibidem, s. 154-155.

0 Ibidem, s. 165-166.

U 1. Chvatik, op. cit., 271-278.

52 Jbidem. Zob. takze: J. P. Arnason, Negative Platonism: Between the History of Philosophy and the
Philosophy of History, [w:] E. Abrams, 1. Chvatik (eds.), op. cit.

53 J. Patocka, Eseje heretyckie..., s. 146.

% E. F. Findlay, Classical Ethics and Postmodern Critique: Political Philosophy in Vaclav Havel and
Jan Patocka, “The Review of Politics”, no. 3 (1999), s. 408-413.
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pod znakiem sity”**. Problemu tego dotycza najmroczniejsze momenty Esejow
heretyckich, dziwne i szokujace fragmenty o dominacji nocy, walki i demonizmu,
jak pisze Ricoeur.>® Pato¢ka wprowadza po raz kolejny motyw polemos, odrzucajac
perspektywe dnia, oparta na stabilnym sensie, w stuzbie codzienno$ci:
[...] geneza ta [tj. geneza dziejow — B.M.] podaje reke¢ wszystkim dalszym probom
wzlotu dziejowego — gtdwnie w ten sposdb, ze uczy tego, czego ludzkosé nie chece
zrozumie¢ pomimo wszystkich niezmiernych okrucienstw dziejow, a czego moze
ja nauczy¢ dopiero ta pézna epoka, ktora osiagneta szczyt zniszczenia i zaglady:
ze zycie trzeba pojmowac nie ze stanowiska dnia, ze stanowiska samego tylko
procesu zyciowego, zycia akceptowanego, lecz takze ze stanowiska walki, nocy,
ze stanowiska polemos.>’
Ta $wiadomos$¢ osiagalna jest tylko w wyniku ,,wstrzasu”, podobnego do tego,
ktorego doswiadcza zotnierz na froncie. ,,Cztowiek frontu — pisze Patocka —ulega
w pewnej chwili przemoznemu poczuciu sensownosci’™®. Otarlszy si¢ o $mier¢,
zaczyna rozumiec, ze perspektywa zycia codziennego jest falszywa. Zwycigski
pokoj jest iluzja, gdyz za sprawa sit dnia, dazy do kolejnego konfliktu.>® Sity te
nie sa w stanie zrozumie¢ $§mierci, gdyz
[...]zperspektywy dnia zycie jest dla cztowieka wszystkim, jest dla niego
najwyzsza wartoscia, jaka dla niego istnieje. Natomiast $§mier¢ z perspektywy sit
dnia nie istnieje; zachowuja si¢ one tak, jakby jej nie byto, czy tez, jak powiedziano,
planuja $mier¢ z dystansem i statystycznie, jak gdyby oznaczata ona jedynie wy-
miang funkcji.®
Tylko cztowiek, ktory ulegt wstrzasowi, zachwianiu i poznal Smier¢, jest w stanie
zrozumie¢, ze zycie cztowieka, jest zyciem ku §mierci.

Ale $wiadomos¢ ta pozostawata dotad zjawiskiem jednostkowym, dlatego
nie wywarla dotad zadnego wptywu®'. Potrzeba zatem, aby zaistniata ,,solidarno$¢
zachwianych”, wspolnota migdzy tymi, ktorzy rozumieja, ze ,.ci, co sa wysta-
wieni na nacisk Sity, sa wolni, wolniejsi od tych, ktoérzy na razie siedza na tytach
i czujnie wyczekuja, czy i kiedy réwniez na nich przyjdzie kolej”*. Konieczny
jest nowy front:

Ten front jest sprzeciwem wobec owych ,,demoralizujacych”, terroryzujacych i pod-
stgpnych motywow dnia [...]. Zrozumie¢, ze to tutaj jest miejsce, w ktorym
rozgrywa si¢ wlasciwy dramat wolnos$ci — wolno$¢ nie nastaje ,,dopiero potem”,

55 J. Patocka, Eseje heretyckie...,s. 171.

% Ricoeur, Preface, [w:] J. Patocka, Heretical essays in the philosophy of history, Open Court, Chicago
1996, s. viii-ix.

7 J. Patocka, Eseje heretyckie..., s. 62.
3 Ibidem,s. 173.

3 Ibidem, s. 175.

0 Ibidem,s. 177.

ot Ibidem, s. 180-185.

2 Ibidem, s. 184.
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kiedy walka jest zakonczona, lecz ma swoje miejsce wlagnie w niej — oto punctum
saliens, wazne wzniesienie, z ktorego mozna objaé spojrzeniem pole bitwy.®
Ci, ktorzy to rozumieja, zdolni sa do kolejnego nawrocenia. Kolejna me-

tanoia, w obliczu zmienionego $wiata, musi sta¢ si¢ nowa forma troski o dusze
we wspolnocie. Troska ta opiera si¢ na przekonaniu, ,,ze prawda nie jest raz na
zawsze dana, ani nie jest sprawa samego tylko zrozumienia i przyjecia do wia-
domosci, lecz ze jest trwajaca przez cale zycie, zglebiajaca samokontrolujaca,
samojednoczacapraktyka my$lowo-zyciowa”* Nie oznacza to wiec
rezygnacji z udziatu w zyciu politycznym; przeciwnie, jak podkresla sam Patocka,
taki cztowiek duchowy nie moze by¢ oboj¢tny, lecz musi stawic czota wyzwaniom
Sity, przyjmujac pelne ryzyko, zwiazane z narazeniem tak na sity, jak i na sam
skutek zachwiania, zwigzany z problematycznos$cia.

Zakonczenie: Karta 77 i jej idee

Zarysowane w ten sposob elementy historiozofii Patocki, staly sig dla jego dzie-
dzicow kompasem, dzigki ktoremu orientowali si¢ oni w rzeczywistosci Czecho-
stowacji lat 70., pomagajacym odrzuci¢ zbudowany przez wtadzeg

[...] $wiat taniej ,,prawdy”, ktdra nie czerpie z dialektycznego klimatu rzeczywi-

stego poznania [...] §wiat sterylno$ci myslowej, skostniatych dogmatow, sztywnej

i niezmiennej doktryny, [...] zakazéw, ograniczen zarzadzen. Swiat, w ktorym

przez polityke kulturalna rozumie si¢ przede wszystkim dziatalno$¢ policyjna

w sferze kultury.®

Widzac utratg ,,poczucia czasu spotecznego™® i zwigzane z nia ryzyko

powrotu w granice ,,kosmiczno-meteorologicznego stereotypu powtarzajacych
sie w nieskonczonosci por roku i zwiagzanych z nim rytuatéw religijnych”®’, pod-
stawowym zadaniem, jakie dostrzegt Havel (nieckwestionowany przywddca kregu
skupionego wokot Katy 77), byto odzyskanie historii — ,,niewyczerpanego zrodta
»chaosu, statego zdroju niepokoju i zuchwatego policzka wymierzonego porzad-
kowi’%®. Odzyskanie tej historii mozna rozumie¢ na dwa sposoby. Po pierwsze jako
pojawienie si¢ ponownie prawdziwych, niepowtarzalnych wydarzef, wyrwanie
spoteczenstwa ze stanu inercji i postawienie go przed nowymi wyzwaniami. Pod
drugie — jako powrdt troski o dusze, kluczowej w mysli Patocki dla dziejowego
zycia cztowieka. Karta 77, czyniac wylom w jednolitej ideologii komunistycznej,

9 Ibidem, s. 185.

% Ibidem, s. 111 [wyrdznienie — B.M.].
% V. Havel, List otwarty..., s. 69.

% [bidem, s. 78.

7 Ibidem.

S Ibidem,s. 77.
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byta wigc realizacja prawdy we wspomnianym znaczeniu ,,praktyki mys$lowo-
-zyciowej”®,

Ta sokratejska koncepcja prawdy stata si¢ podtozem dla apolitycznego
charakteru Karty. Chociaz obrana w zwiazku z tym strategia ,,niepolitycznej poli-
tyki” byta od poczatku istnienia Karty krytykowana, to jednak nalezy si¢ zgodzié
z Martinem Palousem, sygnatariuszem dokumentu i komentatorem Patocki, ze
mimo wad tego rozwiazania, bylo ono najlepszym z mozliwych.

Karta 77 byta wybuchem entuzjazmu i przez lata duszonych nadziei. Byta
obrona podstawowej ludzkiej godnosci i1 integralnosci. Pokazata spoteczenstwu
alternatywe¢ wobec zycia w prostej akceptacji i mozliwos¢ czynienia rzeczy wigk-
szych. Miata tez jednak w ostatecznym rozrachunku znaczenie polityczne, bowiem
wielu wysokiej rangi politykow (przede wszystkim zatozonego w 1989 r. Forum
Obywatelskiego) rekrutowato si¢ z szeregow jej sygnatariuszy. Data Czechom
dwie wielkie postacie: prezydenta Havla — filozofa na tronie oraz Patocke — filo-
zofa-Sokratesa, ktory — tak jak jego starozytny nauczyciel — swoja dziatalnoscia
Sciagnatl na siebie $mieré. Zmart 13 marca 1977 r., przestuchiwany jedenascie
godzin przez funkcjonariuszy Statni bezpecnosti.

Bartosz Matyja
“Solidarity of the shaken” and Charter 77. Jan Patocka’s historiosophy
Abstract

The paper shows the influence of Jan Patocka’s historiosophy on the milieu of the
Charter 77 signatories. The Czech Phenomenologist presented in his own synthesis of
the Czech history and in his lectures on the philosophy of history the Socratean ideal of
the man who accomplishes his freedom by “caring for the soul”, which bids his facing
the world as absolutely problematic and without any possible resort to metaphysics.
In the 20th century this “caring” — due to the dominating nihilism — had to put on a
radical form of the “solidarity of the shaken”, which means: of the people dazzled by
the experience of the frontline; of those understanding the world as problematic and
— at the same time — assenting to the fact. These ideas became a basis for the ethos of
the Charter 77 and conditioned its strategy of the “antipolitical politics”.

Keywords: philosophy of history, Charter 77, solidarity of the shaken, care for the
soul, phenomenology, Vaclav Havel, Jan Patocka.

% Por. ibidem, przyp. 67.

0 M. Palous, Jan Patocka's Socratic Message for the Twenty-First Century: Rereading Patocka’s “Charter
77 Texts” Thirty Years Later, [w:] E. Abrams, 1. Chvatik (eds.), op. cit., s. 163-166.



