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Rehabilitacja mysSlenia historycznego w filozofii p6znego
Husserla

Przedmiotem ponizszej analizy jest koncepcja mysliciela, ktory w swoich zain-
teresowaniach filozoficznych sytuuje si¢ bezposrednio nie tylko poza glownym
nurtem zachodniej refleksji historiozoficznej, ale do pewnego stopnia wrgez na
antypodach tego nurtu, i ktéry zdecydowanie krytycznie ocenia postepujacy w cza-
sach najnowszych proces zbiegania si¢ dyskursu filozoficznego i historycznego,
taczac go niedwuznacznie z dynamika erozji klasycznie rozumianej prawdy, tj.
dynamika odchodzenia filozofii od poznania rozumianego jako episteme, czyli
wiedzy naukowej w $cistym sensie, i niebezpiecznego zblizania si¢ w kierunku
doxa, czyli zwyklego mniemania.

Pierwszym wigkszym tekstem Husserla, opublikowanym po Badaniach
logicznych (1900-1901)!, byta wydana w roku 1911 praca Filozofia jako Scista
nauka®. Zawarta w niej krytyka wspotczesnych tendencji do naturalizacji dys-
kursu filozoficznego z jednej strony, i jego jednostronnej historyzacji z drugiej,
stanowi punkt wyjscia dla Husserlowskiej wizji filozofii jako ,,nauki w sensie
wlasciwym”, obszernie rozwinigtej poézniej w pierwszej ksigdze Idei czystej
fenomenologii i fenomenologicznej filozofii (1913)3. Ten radykalny program
,unaukowienia” mysli filozoficznej, $cisle zwiazany z koncepcja fenomenologii
transcendentalnej, nawiazuje bezposrednio przede wszystkim do krytycyzmu Kan-
towskiego, ale posrednio takze do pewnych gtownych idei czotowych nastepcow
Kanta w nurcie klasycznego idealizmu niemieckiego, wykazujac m.in. wyrazna

! Por. E. Husserl, Badania logiczne, t. 1, Prolegomena do czystej logiki, przet. J. Sidorek, Wydawnictwo
Comer, Torun 1996; idem, Badania logiczne, t. 11 Badania dotyczqce fenomenologii i teorii poznania, cz. 1-11,
przet. J. Sidorek, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2000.

2 Por. E. Husserl, Filozofia jako Scista nauka, przet. W. Galewicz, Fundacja Aletheia, Warszawa 1992.

3 Por. E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, Ksiega pierwsza, przet. D. Gieru-
lanka, PWN, Warszawa 1967.
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zbiezno$¢ z Fichteanskim projektem ,,teorii wiedzy” (die Wissenschaftslehre),
krytycznie rozwinig¢tym nast¢pnie w Heglowskim pojgciu filozofii jako ,,wiedzy
absolutnej” (das absolute Wissen). Koncepcja czystej fenomenologii ulega jednak
w dalszych badaniach Husserla kolejnym modyfikacjom i konczy si¢ ostatecznie
porzuceniem idei ,,filozofii jako $cistej nauki”, deklarowanym wprost w pdznych
pracach filozofa — pracach zwiazanych tematycznie z problematyka ,.kryzysu”
nauk europejskich i zawierajacych m.in. rewizje pogladow Husserla w kwestii
historyzmu. Tekst niniejszy podejmuje probe wyjasnienia zasadniczych przyczyn
tej finalnej rezygnacji tworcy koncepcji fenomenologii transcendentalnej z pro-
gramu ,,unaukowienia” filozofii oraz powodéw wspomnianej rewizji stanowiska
w kwestii roli myslenia historycznego w filozofii.

Punktem wyjscia proponowanych rozwazan begdzie przesledzenie pa-
radoksalnych losow Husserlowskiego projektu zrodtowo-epistemologicznego
ugruntowania filozofii, zarysowanego we wspomnianym studium Filozofia jako
Scista nauka. 1dea podniesienia filozofii do poziomu w pelni ugruntowanej nauki,
nauki we wtasciwym tego stowa znaczeniu, obecna jest wedtug Husserla w my-
sli europejskiej juz od jej greckich poczatkow*. Pierwszy zdecydowany zamyst
wprowadzenia rozwazan filozoficznych na tory ,,Scistej naukowos$ci” pojawia si¢
w projekcie sokratejsko-platonskim, dajac asumpt do systematycznej kontynuacji
tych poszukiwan w kolejnych wielkich koncepcjach filozofii zachodniej. Epoka
nowozytna na fali antyscholastycznej reakcji wzmacnia te tendencje, za$§ kantyzm
nadaje im formg zradykalizowana, czyniac epistemologiczne wymaganie zrodto-
wej krytyki wladzy poznania i badania czystych warunkéw mozliwosci wiedzy
koniecznym warunkiem wstgpnym wszelkiej refleksji filozoficznej. Niezaleznie
jednak od sily podtrzymywanego przez wieki dazenia ogdlnego, filozofia euro-
pejska zdaniem Husserla nie zdotata nigdy w swojej historii doj$¢ do efektywnej
realizacji tego zadania’. Wszelkie proby przeksztalcenia filozofii w ,,nauke”
konczyly sig fiaskiem, co na przetomie osiemnastego i dziewigtnastego stulecia
uruchomito ostatecznie front przeciwstawnych dazen filozoficznych w tonie mysli
europejskiej, zmierzajacych do ostabienia tych tradycyjnych aspiracji ,,nauko-
wych” filozofii 1 przygotowujacych przejscie tej ostatniej na pozycje skrajnego
sceptycyzmu. Osiemnastowieczny naturalizm wraz z pdzniejszym sceptycznym
historyzmem, inspirowanym filozofia historii Hegla, ostatecznie ostabily wiarg
w trwale podstawy filozofii. Panorame¢ dominujacych w czasach Husserla kie-
runkéw rozwoju mysli europejskiej tworza w efekcie dwa przeciwstawne nurty
filozoficzne, ktore przejety w schedzie t¢ negatywna §wiadomos¢ filozoficzna. Sa
nimi, wedlug Husserla, z jednej strony nowoczesna ,,filozofia naturalistyczna”,
probujaca ,,uscisli¢” filozofig na podstawach pozytywistyczno-scjentystycznych,
tzn. podporzadkowac ja czy tez upodobni¢ do wzorca ,,nauk $cistych”, czyli ma-

* Por. E. Husserl, Filozofia jako Scista nauka, s. 7 i nn.

S Por. ibidem.
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tematyczno-fizykalnych, z drugiej za$ strony inspirowana historyzmem ,,filozofia
Swiatopogladowa™®, sprowadzajaca wszelka filozofi¢ do poziomu historycznie
zmiennego (zbiorowego lub indywidualnego) pogladu na $wiat. Obie te tendencje,
dominujace w europejskiej mysli poczatku dwudziestego wieku, poddaje Husserl
gruntownej krytyce. Przeciwstawia im wtasng koncepcjg filozofii jako radykalnej
nauki zrédtowej, ktora poruszajac si¢ w sferze bezposredniej intuicji, cofa si¢ do
ostatecznych podstaw wiedzy, do ,,rzeczy samych”, znajdujac na tym elemen-
tarnym gruncie epistemologicznym wilasciwe pole $cisle naukowych analiz, bez
konieczno$ci uciekania si¢ do pomocy metodologii nauk matematyczno-fizykal-
nych’. Inspirowana w znacznej mierze krytycyzmem kantowskim Husserlowska
wizja filozofii jako ,,fenomenologii transcendentalnej”, opracowana na poziomie
podstawowej aparatury pojgciowej jeszcze przed publikacja omawianej tu Filozofii
Jjako scistej nauki, pozostanie do konca juz integralna czg¢scia systemu filozoficz-
nego Husserla. W wyktadach wiedenskich® i praskich? z 1935 r. oraz w mniejszych
pismach Husserla z tego samego okresu'® istotnej rewizji ulegnie jednak stosunek
twoércy fenomenologii do historyzmu i do kwestii ,,unaukowienia” filozofii. Pew-
nych logicznych przestanek ostatecznego porzucenia przez Husserla idei ,.filozofii
naukowej” mozna doszukac si¢ §ledzac zbieznos¢ podstawowych elementow pro-
jektu ,,czystej fenomenologii” z koncepcja ,.filozofii transcendentalnej”, rozwijana
wilasnie przez gtownych przedstawicieli klasycznej filozofii niemieckiej (od Kanta
do Hegla). Zbiezno$¢ ta nie ogranicza si¢ tylko do genetycznych zwiazkow filozofii
Husserla z kantyzmem. Jest wprawdzie faktem, ze rozwinigcie przez Husserla
zarysowanej w Badaniach logicznych koncepcji ,,fenomenologii” do finalnej po-
staci ,,fenomenologii transcendentalnej” poprzedzone byto intensywnymi studiami
nad doktryna Kanta. To m.in. ze studiow nad Krytykq czystego rozumu plynat
bezposredni impuls do ostatecznego osadzenia tej koncepcji na gruncie idealizmu
transcendentalnego!!. Husserl nie zatrzymuje si¢ jednak na poziomie krytycyzmu
kantowskiego, ktory go bezposrednio inspirowal, i idzie niejako dalej sladem
historycznej ewolucji transcendentalizmu pokantowskiego, adaptujac posrednio
w swojej filozofii podstawowe idee gléwnych koncepcji klasycznego idealizmu

¢ Por. ibidem, s. 13.

7 Husserl przedstawia zwarty zarys tak rozumianej koncepcji filozofii najpierw w przywotanych Ideach
czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, Ksiega pierwsza, nastgpnie czg$ciowo rozwija go, a po czgsci
modyfikuje w kolejnych pracach, m.in. w Logice formalnej i transcedentalnej (1929) (por. E. Husserl, Logika
formalna i logika transcendentalna. Proba krytyki rozumu logicznego, przet. G. Sowinski, Wydawnictwo IFiS
PAN, Warszawa 2011), Medytacjach kartezjanskich (1931) (por. E. Husserl, Medytacje kartezjanskie, przet.
A. Wajs, PWN, Warszawa 1982) i Kryzysie nauk europejskich (1936).

§ Por. E. Husserl, Kryzys europejskiego cztowieczenstwa a filozofia, przet. J. Sidorek, Fundacja Aletheia,
Warszawa 1993, s. 9-51.

° Por. E. Husserl, Kryzys nauk europejskich...

10 Por. zwlaszcza E. Husserl, Zaprzeczenie mozliwosci filozofii naukowej — koniecznosé namystu — namyst hi-
storyczny —jak potrzeba historii?, przet. J. Sidorek, [w:] idem, Kryzys europejskiego cztowieczernstwa..., s. 99-106.

' Por. W. Biemel, Wprowadzenie wydawcy, przet. J. Sidorek, [w:] E. Husserl, Idea fenomenologii. Pig¢
wyktadéw, PWN, Warszawa 1990, s. 3 i nn.
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niemieckiego oraz kolejne przewartoSciowania zwigzane z ewolucja tego nurtu.
Nie mozna méwi¢ w tym wypadku o jakim$§ bezposrednim wptywie historycz-
nym, wystepuje natomiast wyrazna zbiezno$¢ logiczna podstawowych motywow
filozoficznych. Husserl, podobnie jak Fichte, znosi m.in. pojgcie ,,rzeczy samej
w sobie”, a na gruncie koncepcji ,,fenomenologii transcendentalnej” znajduje
odbicie podstawowy postulat Fichteanskiej ,,teorii wiedzy”, tj. idea stworzenia
czystej ,,nauki o nauce w ogole”!?, ktora badanie zrodtowo-epistemologicznego
wymiaru poznania ludzkiego traktuje jako podstawowe zadanie filozofii. Podobna
analogia zachodzi migdzy metoda ,,redukcji fenomenologicznej™'® a przedstawiona
przez Schellinga w Systemie idealizmu transcendentalnego (1800) metoda ,,abso-
lutnego sceptycyzmu”'4, czy tez ,,sceptycyzmu radykalnego”'®. Tak, jak redukcja
Husserlowska pozwala na przej$cie od naturalnej postawy myslowej do postawy
filozoficznej, podobnie ,,sceptycyzm absolutny” stanowi¢ ma wedlug Schellinga
niezbgdny warunek przejécia z gruntu bezposredniej, nieSwiadomej swoich za-
posredniczen wiedzy potocznej na grunt wlasciwej wiedzy transcendentalnej's.
Problem pokrewienstwa z koncepcja Hegla jest w omawianym kontekscie nieco
bardziej ztozony, poniewaz Husserl interpretuje poczatkowo t¢ koncepcje gtdéwnie
od strony filozofii historii, krytykujac zatozony w niej element immanentnego sa-
moograniczenia refleks;ji filozoficznej jako takiej!’, zawarty w znanej Heglowskiej
tezie, ze ,.kazda filozofia [...] nalezy do swojej epoki”'®. Ogolny sposdb, w jaki
Husserl adaptuje na gruncie swojej fenomenologii transcendentalnej brentanow-
skie pojecie ,,intencjonalnosci”, nadajac mu charakter nieredukowalnej cechy
istotnej wszelkich §wiadomych przezy¢ poznawczych — cechy, ktéra polega na
nieuchronnym odnoszeniu si¢ do przedmiotu jako takiego'® — wykazuje juz jed-
nak wyrazne pokrewienstwo z Heglowska koncepcja §wiadomosci zarysowana
w Fenomenologii ducha®.

Odkrycie przez Husserla w jego poznych pracach istotnej roli namystu
historycznego w refleks;ji filozoficznej do$¢ zasadniczo zmienia ten pierwotnie
negatywny stosunek tworcy fenomenologii do heglizmu, wprowadzajac nawet do

12 J.G. Fichte, O pojeciu Teorii Wiedzy, czyli tak zwanej filozofii, przet. M. J. Siemek, [w:] idem, Teoria
Wiedzy. Wybér pism, t. I, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1996, s. 25.

13 Por. E. Husserl, Idea fenomenologii..., s. 13-14.

4 F.W.J. Schelling, System idealizmu transcendentalnego, [w:] idem, System idealizmu transcendental-
nego. O historii nowszej filozofii (Z wyktadow monachijskich), przet. K. Krzemieniowa, PWN, Warszawa
1979, s. 15; w oryginale: ,,der absolute Skeptizismus” (F.-W.J. Schelling, System des transzendentalen Idealismus,
Felix Meiner Verlag, Hamburg 1962, s. 13).

IS W oryginale: ,,der durchgreifende Skeptizismus” (ibidem).
16 Por. FW.J. Schelling, System idealizmu transcendentalnego, s. 15-18.
17 Por. E. Husserl, Filozofia jako scista nauka, s. 12.

8 G.W.F. Hegel, Wykiady z historii filozofii, t. I, przet. S.F. Nowicki, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1994, s. 79.

1 Por. E. Husserl, Idea fenomenologii..., s. 66.
2 Por. G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, .1, przet. A. Landman, PWN, Warszawa 1963, s. 48, 104-105.
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rozwazan autora Badan logicznych pewne elementy quasi-heglowskiej filozofii
ducha?'. W tym finalnym pogodzeniu z Heglem, ktdre stwarza na pozor wrazenie
pelnego potwierdzenia $cistych zwiazkdéw koncepcji Husserla z tradycja klasycz-
nej filozofii niemieckiej, tkwi jednak zarazem element radykalnego zerwania z ta
tradycja. Tym elementem jest finalne porzucenie przez Husserla idei filozofii jako
nauki w sensie wlasciwym, wynikajace m.in. z glebszego, niz miato to miejsce
u samego Hegla, przemyslenia ostatecznych konsekwencji Heglowskiej filozofii
historii. Spektakularnym wyrazem ostatecznej rezygnacji z tej idei jest tekst Hus-
serla Zaprzeczenie mozliwosci filozofii naukowej, ktoéry zaczyna si¢ znamiennym
w tym konteks$cie zdaniem: ,,Filozofia jako nauka,jakopowazna, §cisla,
a nawet apodyktycznie $cista nauka — ten sen juz si¢ skonczyl”
Rehabilitacja my$lenia historycznego wynika u péznego Husserla z przekonania,
ze podejmowany przez kolejne systemy mysli zachodniej wysitek poszukiwania
prawdziwej substancji poznania, uwiklany jest zrédtowo w ,,problematyczny telos
filozofowania”*. To w nim filozofia znajduje w istocie swoj jednoczacy ja sens
i to on sam wraz z kolejnymi probami jego wypelnienia podejmowanymi przez
historyczne systemy stanowi wtasciwa substancjg filozoficznego myslenia. Kazdy
filozof czerpie zatem z historii minionych systemow, ale opierajac si¢ na wlasnym
,teleologicznym sensie filozofii”*. Ten sens nie jest czyms$ pierwotnie ,,danym”
1 bezwzglednie staltym; jest on bezposrednio zawsze jakims, jak mowi Husserl,
»-zmy$leniem historii filozofii”*. Ale dzigki tego rodzaju nieustannym redefinicjom
calosci dziejéw mysli, dokonujacym si¢ wewnatrz kazdego stanowiska filozo-
ficznego i pomigdzy kolejnymi systemami w porzadku historycznym, dochodzi
stopniowo do efektywnego ukonstytuowania si¢ tego sensu. To wtasnie ten pierwotnie
nietrwaty i problematyczny telos filozofowania tworzy finalnie w elemencie konkret-
nego jednostkowego doswiadczenia duchowego, i w zwiazku ludzi potaczonych
historyczna wspolnota tego doswiadczenia, rzeczywistos¢ samej filozofii%.

Ale ta rzeczywisto$¢ filozofii jest tu czyms$ wigcej, niz tylko zwiazkiem
jednostek potaczonych profesja filozofowania czy w jakis sposob ,,wrazliwych”
na filozofie. Wedlug Husserla, filozofia europejska — jako pewien uniwersalny
paradygmat duchowosci — jest okreslonym, wypracowanym historycznie mo-
delem zycia zbiorowego opartego na wolnosci. Husserl dostrzega wigc istotny

2 Widaé to wyraznie zwlaszcza w przywotywanym tekscie Kryzys europejskiego cziowieczernstwa
a filozofia, stanowiacym pierwotnie zapis wyktadu wygloszonego 7 maja 1935 r. w Wiedniu, rozszerzonego
nastgpnie przez Husserla i wydanego juz posmiertnie w 1954 w VI tomie serii Husserliana. Znajdujemy tam
m.in. szereg odwotan wprost do pojgcia ,,ducha” i ,,ducha absolutnego” — por. E. Husserl, Kryzys europejskiego
czlowieczenstwa..., s. 48-50.

22 E. Husserl, Zaprzeczenie mozliwosci filozofii naukoweyj..., s. 99.
2 [bidem, s. 106.

24 Ibidem.

% [bidem.

2 Por. ibidem.
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zwiazek i rodzaj sprzezenia zwrotnego miedzy pojeciami: ,,filozofia”, ,,Europa”?’
— Europa nie w waskim sensie geograficznym, lecz w znaczeniu uksztaltowanego
historycznie ducha europejskiego — i globalna ,.kultura ludzka w ogole”, ktorej
fundamentem, swoistym kamieniem wegielnym, ma by¢ wiasnie, jego zdaniem,
tenze duch europejski. Tak rozumiane pojgcie ,,Europy’ do pewnego stopnia wspot-
tworzy takze, jak si¢ wydaje, przynajmniej jako jeden z historycznych sktadnikéw
ideowych, spoleczno-polityczny i kulturowy projekt Unii Europejskiej w jej wy-
pracowanym w drugiej potowie XX w. obiektywnym ksztatcie. Nasuwa si¢ jednak
pytanie, czy obecna forma, w jaka wyewoluowat ten projekt — Europa w rozumie-
niu ahistorycznego konglomeratu kultur, konglomeratu niepodlegajacego zadnej
teleologii i ukierunkowanego na bezcelowe trwanie, tj. ciagnacy si¢ historycznie
,,znhikad” i prowadzacy ,,donikad” mechaniczny postep w nieskonczonos¢ — jest
jeszcze nadal tozsama z tym projektem? Europa w rozumieniu Husserla stanowi
pewna organiczna catos¢, integralnie sprzezona z witasna historia. Nieredukowal-
nym elementem jej trwania jest zywy, jednoczacy ja, wspolny duch europejski.
Jako agregat mechanicznie polaczonych w quasi-federacyjna strukturg¢ panstw
spojonych ideologia multikulturowa posiada¢ moze wprawdzie jeszcze pewna
egzystencje, ale — jak powiedziatby Hegel 1 zgodzitby si¢ z tym niewatpliwie
pozny Husserl — nie moze by¢ rzeczywista w pelnym tego stowa znaczeniu. Jako
rzeczywisto$¢ duchowa tak rozumiana Europa bytaby juz bowiem martwa, a jej
pojecie spadtoby, zdaniem Husserla, tym samym na powr6t do poziomu okreslenia
czysto geograficznego:
Nasze pytanie brzmi: jak mozna scharakteryzowac¢ duchowa posta¢ Europy? Nie
idzie nam wigc o Europe w rozumieniu geograficznym, Europg na mapie — tak, jakby
terytorialny zakres mieszkajacych tu razem ludzi zakreslal granice europejskiego
cztowieczenstwa. W sensie duchowym do Europy naleza oczywiscie dominia
angielskie, Stany Zjednoczone itd., ale nie Eskimosi, Indianie z jarmarcznych
bud czy tez Cyganie od wiekéw widczacy sig po catej Europie. Termin ,,Europa”
obejmuje tutaj, rzecz jasna, jedno$¢ duchowego zycia, dziatania, tworzenia, wraz
ze wszystkimi celami, interesami, zabiegami i wysitkami oraz stworzonymi dla
nich instytucjami i organizacjami. W tym wszystkim dzialaja poszczegolni ludzie
stowarzyszeni w réznoraki sposob i na roznych szczeblach w rodzinach, plemio-
nach, narodach, wszyscy wewngtrznie powiazani duchowo i — jak powiedziatem
— w jednosci jednej postaci duchowej. Osobom, zwiazkom 0s6b 1 wszystkim ich
dzietom kultury nalezy zatem przyznaé wspolny, taczacy je wszystkie charakter.
,Duchowa posta¢ Europy” — co to jest? [Nalezy] wykaza¢ filozoficzna ideg
immanentnie zawarta w historii Europy (duchowej Europy) albo — co jest tym
samym — jej immanentng teleologig, ktora z punktu widzenia catej ludzkosci uwi-
dacznia si¢ jako wylonienie si¢ i poczatek rozwoju nowej epoki ludzkosci, epoki
takiej ludzkosci, ktora chce i potrafi zy¢ jedynie w swobodnym kszatttowaniu
swojego bytu (Daseins), swego historycznego zycia w oparciu o idee rozumu,
o nieskonczone zadania.?®

27 Por. E. Husserl, Kryzys europejskiego czlowieczenstwa..., s. 15-16.
2 Ibidem,s. 16-17.
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Termin ,,Europa” ma tu zatem, co warto jeszcze raz podkresli¢, znaczenie
przekraczajace sens czysto geograficzny. Husserl nadaje mu specyficzne zna-
czenie kulturowe i1 zarazem kulturotwoércze. Przy czym nie przeciwstawia on
po prostu w tym przypadku kultury europejskiej innym kulturom. Jego zdaniem,
dzigki nawiagzaniu do dziedzictwa greckiego antyku odrodzona mysl europejska
stwarza w epoce renesansu taka perspektywe kulturowa, taki horyzont umystowy,
ktory przekracza bezposrednie granice (przestrzenne i czasowe) wszelkich kultur
lokalnych 1 staje si¢ w istocie pojeciowym tworzywem nie tej czy innej kultury,
lecz powszechnej kultury ludzkiej w ogdle. Odrodzona Europa wprowadza wigc
wedtug Husserla punkt widzenia ciagltosci kulturowe;j i ta perspektywa — ciagtosci
kultury ludzkiej w znaczeniu uniwersalnym — staje si¢ dla niej podstawa i sita na-
pedowa wlasnej dynamiki. Podstawa Europy — w sensie kulturowym — jest, $cisle
rzecz biorac, ideat wolnego cztowieczenstwa. [ wlasnie z tego punktu widzenia
,,Buropa” w Husserlowskim rozumieniu okazuje si¢ kultura ludzka par excellence.
O wszelkich innych kulturach méwimy juz w istocie zatem na podstawie tego
europejskiego modelu cztowieczenstwa. Na jego gruncie bowiem, czyli posred-
nio na fundamencie tej kultury, zostata historycznie wypracowana uniwersalna
perspektywa ciagtosci kulturowej. Z tego europejskiego ducha wyptywa, wedtug
Husserla, kulturowy model cztowieczenstwa, ktore swoim zyciem kieruje w sposob
wolny, opierajac si¢ suwerennie na wlasnym rozumie, nie za$ na abstrakcyjnej
regule zewngtrznego autorytetu:

Jak sadzg czujemy (i przy calej swej niejasnosci poczucie to jest prawomocne), ze
naszemu europejskiemu cztowieczenstwu wrodzona jest pewna entelechia, ktéra
przenika wszelkie przemiany postaci Europy i nadaje im sens rozwoju zmierzaja-
cego ku idealnej postaci zycia i bytu — jako wiecznemu biegunowi. [...] Duchowy
telos europejskiego cztowieczenstwa, w ktorym zawarty jest telos poszczegdlnych
narodow i pojedynczych ludzi, lezy w nieskonczonosci, jest nieskonczong idea, ku
ktorej, by tak rzec, skrycie zmierza wszelkie duchowe stawanie sig. Skoro uswiado-
miony zostal w rozwoju jako telos, z koniecznosci stat si¢ tez praktycznym celem
woli, i tak oto zapoczatkowane zostato nowe stadium rozwoju, kierowane przez
normy i idee normatywne.*

Nieskonczono$¢ jako idealny cel indywidualnych i zbiorowych dazen
ludzkich staje si¢ podstawa wolnego, nieuwarunkowanego zewngtrznie dzia-
tania. Jako tego rodzaju cel pojawia si¢ w okre§lonym czasie, ma zatem takze
okres$lona genealogie. Genealogicznym poczatkiem europejskiego ducha jest
wyzwolona spod wyjsciowego pograzenia w sferze naturalnej praktyki zyciowe;j,
i podporzadkowania bezposredniej trosce o fizyczna egzystencje, wolna mysl
teoretyczna:

Duchowa Europa ma swe miejsce urodzenia. Nie mam tu na my$li miejsca w sensie
geograficznym, jako okreslonego kraju — jakkolwiek i to jest faktem — lecz duchowe

miejsce urodzenia w pewnym narodzie lub w pojedynczych ludziach i grupach
ludzi tego narodu. Jest to oczywiscie narod grecki w VII i VI wieku przed Chr.

» Jbidem, s. 18-19.
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W narodzie tym powstalo nowego rodzaju nastawienie jednostek do
otaczajacego Swiata. A w konsekwencji wylonit si¢ réwniez nowy rodzaj tworow
duchowych, szybko rozrastajacy si¢ w zamknigta postac kulturowa; Grecy nazwali
ja filozofia.

[...] W wylonieniu si¢ filozofii majacej taki wtasnie sens, w ktérym wspotzawarte

sa wszystkie nauki, widzg¢ — jakkolwiek moze to brzmie¢ paradoksalnie — prafeno-
men duchowej Europy.*

Tym, co decyduje o szczegdlnym, kulturotwoérczym charakterze paradygmatu
starozytnej filozofii greckiej, jest zdefiniowana w niej zrédlowo forma w petni suwe-
rennej aktywnosci ducha. To za jej sprawa, ponad sfera nieustannie zmieniajacej
si¢ praktyki zyciowej nadbudowuje si¢ w antycznym spoteczenstwie greckim
pewna wyzsza forma dziatalnosci cztowieka — bios theoretikos. Jest to model
zycia ludzkiego oparty na wolnej (tj. nieuginajacej pod ci¢zarem doraznych
potrzeb praktycznych) teorii i prawdzie. Filozofia tak rozumiana okazuje si¢
w efekcie taka forma aktywnosci ducha ludzkiego, ktora, jakkolwiek posiada po-
czatek w czasie, a wigc takze swoja historyczng genezg, to jednak teleologicznie
uchwytuje idealng dynamike wiasnej historycznosci i tym samym przezwycigza
jej bezwzgledny prymat nad duchem ludzkim. ,,Wmurowana” w pewnym sensie
jako swoisty kamien wegielny kultury europejskiej naszej ery, ukryta w wiekach
$rednich, a nastepnie odkryta na nowo w epoce renesansu — tworzy obecnie filo-
zofia, zdaniem Husserla, zapoznany fundament jednosci kulturowej wspotczesnego
$wiata, ktéry wymaga ponownego odkrycia i naleznego dowartosciowania. Tkwiacy
w specyfice filozofii europejskiej klucz do paradygmatu ,,nowej historycznosci”
sprowadza si¢ tu w pierwszej kolejnosci do zdolnosci teleologicznego przetamania
mechanicznego determinizmu przyrodniczego — zdolno$ci promieniujacej odtad
nieustannie na pozostale wytwory historycznej kultury ludzkiej, przenikajac je
wszystkie uniwersalnym duchem wolnosci:

State skierowanie na normg charakteryzuje [odtad] wewngtrznie zycie intencjonalne
poszczegdlnych osob, a stad rowniez narody wraz z ich poszczegdlnymi spoteczno-
$ciami i w koncu organizm narodéw powiazanych swa europejskoscia; oczywiscie
nie charakteryzuje ono zycia wszystkich osob, [...] ale mimo to przynalezy do
nich w formie koniecznego toku rozwoju i rozprzestrzeniania si¢ ducha powszech-
nie obowiazujacych norm. To za$ oznacza postgpujaca przemiang catej ludzkiej
wspolnoty, powodowana przez idee ksztattowane i oddziatlujace pierwotnie tylko
w matych, a nawet najmniejszych kregach. Idee, wytworzone w poszczegdlnych
osobach twory sensowe nowego [...] rodzaju [...] nie sa jak realne rzeczy w prze-
strzeni, [...] przez sam fakt pojawienia si¢ w obszarze ludzkiego do§wiadczenia wcale
nie muszg jeszcze mie¢ znaczenia dla czlowieka jako osoby. [Ale] wraz z pierwsza
koncepcja idei cztowiek stopniowo zaczyna stawac si¢ nowym cztowiekiem. Jego
duchowy byt wkracza w rozwijajacy si¢ ruch ksztattowania od nowa.?!

Ten ,,nowy cztowiek” — grecki cztowiek idei — dokonuje poniekad radykal-
nego przedefiniowania dotychczasowego sposobu postrzegania ludzkiego bytu.

30 Ibidem, s. 19.
31 Ibidem, 20.
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Naturalne wyposazenie gatunkowe cztowieka staje si¢ teraz jedynie bierng ma-
teria w dynamice czynnego ksztaltowania si¢ duchowej formy czlowieczenstwa.
Duch ludzki jest tu (na wzor artystycznego procesu tworzenia klasycznej rzezby
greckiej) zarazem wyjsciowym tworzywem rzezbiarskim, rzezbiarzem i1 wyrzez-
bionym posagiem. Swiat grecki przygotowuje w ten sposob intelektualny grunt
pod historyczne oderwanie sig istoty ludzkiej od przyrodzonego bytu zmysto-
wego. Jednostka i zbiorowo$¢ okaza wskutek tego w istocie nie tym, czym ,,sa”
bezposrednio, zewngtrznie, lecz tym, czym ,,staja si¢” w procesie wewnetrznego
doskonalenia duchowego:

Ruch ten od samego poczatku ma charakter komunikatywny, budzi nowy styl
w sposobie zycia 0sob pozostajacych w kregu jego oddziatywania, a ci, ktorzy
tylko rozumieja idee zrodzone w innych osobach, pobudzani sa do stawania sig
nowymi ludzmi. W jego ramach (a nastgpnie réwniez poza nimi) upowszechnia
si¢ szczegblny sposob bycia cztowiekiem, taki mianowicie, ze zyjac w skonczonosci,
cztowiek kieruje si¢ catym swym zyciem ku biegunom nieskonczonosci. Wraz z tym
powstaje rowniez nowa zasada jednoczenia os6b we wspolnotg i nowa postac trwatej
wspolnoty, ktorej zycie duchowe, zjednoczone mitoscia idei, wytwarzaniem idei
i idealnym normowaniem zycia, zawiera w sobie otwarty ku przysztosci horyzont
nieskonczonosci: horyzont nieskonczonosci pokolen odnawiajacych sig z ducha idei.
To wszystko dokonuje si¢ poczatkowo w przestrzeni duchowej jednego jedynego
narodu, narodu greckiego, jako rozwdj filozofii i wspolnot filozoficznych. Wraz
z tym rodzi sig, najpierw tylko w tym narodzie, powszechny duch kultury, ktory
pozniej wciaga w swa orbitg cata ludzkos¢ — i tak oto dokonuje sig postgpujaca
wciaz przemiana w formie nowej historyczno$ci.*

Andrzej Wawrzynowicz
Rehabilitation of historical thinking in Husser]’s late philosophy
Abstract

In its starting point, the project of transcendental phenomenology proposed by Edmund
Husserl is located at the antipodes of the classical philosophy of history. The author
of Logical Investigations in one of the first outlines of his project explicitly distances
himself from the entire Hegelian historiosophical heritage which, in his view, blazed
the trail for the contemporary tendency culminating in philosophy’s abandonment of
all scientific aspirations and in the consolidation of the model of worldview philosophy
(founded on historism). The latter leads to the knowledge of truth in the strict sense
of the classical Greek episteme, which Husserl confronts with his own original
programme of phenomenological return to the epistemological sources of philosophy.
It is interesting to explore what induced Husserl in his late period, corresponding to

2 Jbidem, 20-21.
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the publication of The Crisis of European Sciences, to revise his own position on the
role of historical thinking in philosophical reflection — and to determine the final scope
of his revision.
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