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Nieocenione studium filozofii arabskiej

The Cambridge Companion to Arabic Philosophy ukazala si¢ po raz pierwszy w 2005 .
naktadem Cambridge University Press. Wydanie tej publikacji w ramach tak znaczacej
serii, jaka jest The Cambridge Companion, nalezy uzna¢ za niezwykle wydarzenie,
zwlaszcza ze opublikowane dotychczas tomy poruszaty gtéwnie problematyke zwiaza-
na z doktrynami wybranych myslicieli, réznymi szkotami filozoficznymi lub odnoszaca
si¢ do czasowo sprecyzowanych okresow w historii mysli filozoficznej. The Cambridge
Companion to Arabic Philosophy prawdopodobne jest jedynym opracowaniem tej
serii obejmujacym tak znaczny obszar filozofii, tj. filozofi¢ arabska w jej catosci.
Istotnie dzigki P. Adamsonowi oraz R.C. Taylorowi — redaktorom tomu i jednocze$nie
wybitnym specjalistom w dziedzinie arabskiej filozofii oraz pozostatym zaproszonym
przez nich do wspoélpracy znawcom — trafia do rak czytelnika stanowiace wyjatkowe
i przeto zastugujace na szczegdlna uwage opracowanie. Rezultatem pracy 18 uczonych
jest zbidr zwigztych rozpraw, ktore z jednej strony omawiaja doktryny najwazniejszych
reprezentantow filozofii arabskiej, z drugiej za§ gldwne jej obszary tudziez wplyw
na $redniowieczna tradycje¢ chrzescijanskiej i zydowskiej mysli. Warto dodaé, ze
cho¢ to obszerne studium zostato pomys$lane przez autorow jako wprowadzenie do
przedstawionej problematyki, to jednak oddaje calo§ciowy charakter dos$¢ czgsto za-
niedbywanego przez badaczy obszaru filozofii i nadaje mu stosowne miejsce w historii
filozofii w ogodle. Z cala pewnoscia tez lektura The Cambridge Companion to Arabic
Philosophy spetnia podstawowe zatozenie autorow, ktérzy pragna daé czytelnikowi
,,poczucie tego, co najbardziej intrygujace w tej tradycji” (s. 24).

Polska edycja niniejszej pracy pt. Historia filozofii arabskiej generalnie zachowuje
strukture i kompozycje¢ jej anglojezycznej poprzedniczki — z ta rdznica, ze W przeci-
wienstwie do oryginatu Noty o autorach zostaty w niej umieszczone w czgsci
koncowej, a nie poczatkowej. Analogicznie do wydania angielskiego i w polskim
mozna wyrdznic trzy czesci. Pierwsza z nich stanowia Uwagi translatorskie (s. 7-8)
oraz Chronologiczny wykaz wybitnych filozofow w tradycji arabskiej (s. 9-15). Druga
wspottworzy 19 rozdzialéw (s. 17-384), w tym Wprowadzenie (s. 17-24), a ostatnia,
czyli trzecia — Wybrana bibliografia (s. 385-401), wczesniej wspomniane Noty o au-
torach (s. 401-404) oraz Indeks (s. 405-413).

Rozprawy ujete w najbardziej obszernej oraz znaczacej sposrod wszystkich czgsci
drugiej — zasadniczo mozna podzieli¢ na cztery gtéwne tematycznie spojne sekcje. Tak

' P. Adamson, R.C. Taylor (red.), Historia filozofii arabskiej, przet. K. Pachniak i A. Was SVD, Wydaw-
nictwo WAM, Krakow 2015, 413 ss.
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wigc po Wprowadzeniu, rozdziaty 2-10 przedstawiaja w porzadku chronologicznym
doktryne poszczegbdlnych myslicieli okresu klasycznego filozofii arabskiej; rozdziat
11 na podobienstwo ostatniego, tj. 19 szkicuja obraz filozofii arabskiej w jej okresie
poklasycznym, rozdziaty 12-16 analizuja nauki filozoficzne (logike, etyke, filozofi¢
przyrody, metafizyke, psychologig oraz fizyke) zgodne z przekazanym tradycji arab-
skiej modelem nauczania péznego antyku, a rozdziaty 17-18 podejmuja wazka kwestig
oddzialywania mysli arabskiej na zydowska i chrzes$cijanska filozofi¢ $redniowieczna.

Stanowiace rozdzial | Wprowadzenie (s. 17-24), jak wyraznie sugeruje sam tytul, petni
funkcje wprowadzajaca. Jego celem obok nakreslenia ogdlnego zamystu monografii
jest takze wyjasnienie dlaczego bedaca przedmiotem badan filozofi¢ nalezy okreslac¢
mianem arabskiej, a nie muzutmanskiej. W rozwazaniach wstgpnych P. Adamson oraz
R.C. Taylor dochodza do wniosku, ze zasadnym jest mowienie o filozofii arabskiej,
,poniewaz zaczyna si¢ ona od oddania mysli greckiej, w calej jej ztozonos$ci, w jezyku
arabskim” (s. 19), mimo ze ,,nie jest ona dostownie filozofig »arabska«” (s. 19).

Cristina D’ Ancona, autorka rozdziatu I pt. Z greckiego na arabski: neoplatonizm
w przekladzie (s. 25-42), udowadnia, ze neoplatonizm w wyktadni arabskiej stanowi
jedna z najwazniejszych sktadowych filozofii arabskiej w ogodle. Na rzecz wskazanej
tezy $wiadcza nie tylko dociekania autorki podkreslajace istotng rolg rozpowszech-
nionego w tradycji arabskiej neoplatonizmu czy dokonany przez nia przeglad arab-
skich przektadow dziet greckich neoplatonikow, ale rowniez zestawienie osrodkow
badawczych, w ktérych nauczano filozofii greckiej i podjeto nad nimi prace. Mysl
Plotyna odegrala zatem ,,znaczaca rolg w powstawaniu falsafy” (s. 25), przez co ,,nie
da si¢ w pelni zrozumieé falsafy, jesli nie uwzgledni sig jej zakorzenienia w mysli
filozoficznej pdznego antyku” (s. 42).

W rozdziale III noszacym tytul A/-Kindi i recepcja filozofii greckiej (s. 43-60)
P. Adamson objasnia zrodta inspiracji, doktryng i znaczenie w historii mys$li arabskiej
nasladujacego greckich uczonych Al-Kindiego (zm. ok. 870 r. po Chr.). Wywé6d Adam-
sona rozpoczyna si¢ od ogélnych uwag, ktore odnosza si¢ do prac thumaczeniowych
prowadzonych przez grupe zgromadzona wokot mysliciela, ktory sam przypuszczalnie
nie znal greki, lecz przyczynit si¢ do rozwoju opracowanego przez nich ,,nowego
stlownictwa filozoficznego w jezyku arabskim” (s. 44). Dalej autor przechodzi do
omoéwienia doktryny ,,pierwszego w muzulmanskim $wiecie okreslajacego si¢ jako
filozof” (s. 59) przy uwzglednieniu najwazniejszych dlan dziedzin, czyli metafizyki,
psychologii, nauk przyrodniczych, kosmologii, astrologii i optyki. Omdwieniu ulega
takze stosunek Al-Kindiego wzglgdem islamu, ktérego ,,recepcja filozofii greckiej
wyznacza przysztym pokoleniom reguly uprawiania falsafy” (s. 59)”.

David C. Reisman w rozdziale IV zatytutowanym A/- Farabi i program nauczania
filozofii (s. 61-78) podejmuje probe odtworzenia nauki gloszonej przez mistrzowsko
wrecez syntetyzujacego mysliciela — Al-Farabiego, ktérego ,,system stal si¢ punktem
wyjscia dla gléwnych zagadnien filozoficznych $wiata muzulmanskiego” (s. 61).
Ponadto, jak zauwaza Reisman, nadrzedny cel pism tego drugiego po Arystotelesie
nauczyciela to ,,odrodzenie i unowocze$nienie sposobu uprawiania filozofii arystote-
lizmu na wzor szkoty aleksandryjskiej” (s. 64).

Rozdzial V autorstwa P.E. Walkera pt. Ismailici (s. 79-95) prezentuje nauki i pisma
filozoficzne wywodzacych si¢ z szyizmu najwazniejszych ismailitow, ktorych grono
tworzyli: Muhammad an-Nasafi, Abu Hatim ar-Razi, Abu Jakub as-Sidzistani oraz
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bedacy pod silnym wplywem Al-Farabiego, a nie neoplatonizmu — Hamid ad-Din
al-Kirmani. Walker obnaza wtasciwy ismailitom ambiwalentny stosunek do filozofii,
krytyczna postawe skierowana przeciw sadom niektorych myslicieli oraz przekonanie,
ze prawda filozofii zawsze opierala si¢ na wytycznych prorokow.

W kolejnym i najbardziej obszernym z rozdziatow, tj. Awicenna i jego tradycja
(s. 97-133), R. Wisnovsky uznaje Awicenng za gtownego przedstawiciela filozofii arab-
sko-muzutmanskiej, ktorego pojawienie si¢ stanowi przetom w jej historii. Awicennie
zawdzigcza si¢ bowiem potaczenie dwoch nurtdow — falsafa i kalam oraz to, ze ostatni
z niezaleznych dotychczas pradow ,,przybrat form¢ prawdziwej filozofii muzutman-
skiej jako synteza jego metafizyki i doktryny islamu” (s. 97). Wisnovsky, poddajac
analizie zwlaszcza zagadnienia natury metafizycznej obecne w pismach Awicenny,
dochodzi do sprecyzowania starozytnych zrodet, po ktore siggat w uprawianej przez
siebie filozofii. Wyjasnia tez, ze tworczo$¢ mysliciela nie tylko znaczaco wptynegta na
losy $wiata islamu, ale i Europy.

Przedmiotem rozwazan VII rozdziatu A/-Ghazali (s. 135-149), jak sugeruje sam
tytul, jest postaé i dziatalnos¢ wybitnego islamskiego teologa, ktdry przejawszy niektdre
watki filozoficzne od Awicenny, nastgpnie ,,przeinterpretowat je w duchu okazjona-
lizmu aszaryckiego i potaczyt je z teologia” (s. 135). Autor tego rozdzialu — M.E.
Marmura — analizuje teksty Al-Ghazalego gtownie w konteks$cie jego opracowania
(wyrostego z badan filozofa nad fundamentalna dla teologii aszaryckiej nauki o Boskich
atrybutach) pojgcia przyczynowosci. Marmura podaje rowniez, ze wysunigty przez
Al-Ghazalego argument, ,,ze koniecznych przyczynowych powiazan w naturze nie
mozna udowodni¢ ani logicznie, ani empirycznie” (s. 149) posiada charakter filozo-
ficzny, a nie teologiczny. Ponadto dyskusja mysliciela o przyczynowosci okazata si¢
nader wazna dla samej filozofii arabskie;.

Rozdziat VIII autorstwa J.P. Montanady Filozofia w Andaluzji: Ibn Badzdza i Ibn
Tufajl dotyczy dwoch wspotistniejacych na przetomie XI i XII w. w muzutmanskiej
Hiszpanii, lecz konkurencyjnych wobec siebie tradycji andaluzyjskiej filozofii. Ich
najwazniejsi reprezentanci Ibn Badzdza pozostajacy pod wplywem arystotelizmu oraz
nawiazujacy do sufizmu (islamskiego mistycyzmu) Ibn Tufajl, przed Awerroesem, byli
przekonani o sile ludzkiego umystu. Wedtug Montanady tych wybitnych przedstawi-
cieli filozofii w Andaluzji taczy to samo podejécie do cztowieka, ,,ktoremu obaj chca
pomoéc w osiagnigeiu doskonatosci, to znaczy szczescia” (s. 172). Obaj tez wywarli
znaczny wplyw na pézniejsze pokolenia.

R.C. Taylor w rozdziale IX pt. Awerroes: dialektyka religijna i arystotelesowska
mysl filozoficzna (s. 173-190) dowodzi, ze ,,wokot interpretacji religijnej i filozoficznej
Awerroesa narosto wiele nieporozumien” (s. 175), a jednym z nich jest przypisywanie
myslicielowi tzw. doktryny podwdjnej prawdy, ktére w rzeczywistosci jest bezzasadne,
poniewaz prace mysliciela pokazuja, ze ,,prawda religijna i prawda filozoficzna to
jedna i ta sama prawda” (s. 180). Z drugiej strony, Taylor podkresla w nim, ze choé
pisma Awerroesa ,,0zyly w przektadach na hebrajski i tacing” (s. 189), to nie wplyngty
znaczaco na filozofi¢ arabska, poniewaz nie zyskal on poparcia dla fundowanej na
filozofii analizy probleméw natury religijne;j.

W nastepnym z rozdziatow, czyli X Suhrawardi i iluminacjonizm, J. Walbridge
wbrew opinii Corbina podaje, ze wspdlczesna tendencja do okreslania doktryny
Suhrawardiego mianem ,,teozofii” nie oddaje ani istoty jego zatozen, ani oddzialy-
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wania wytozonej przezen mysli. Suhrawardi byt raczej ,.,realistycznym krytykiem
filozoficznym i tworczym myslicielem” (s. 191), ktorego krytyka ontologii Awicenny
i epistemologii Arystotelesa staty si¢ punktem odniesienia dla jego sukcesoréw.
Autor rozdziatu wskazuje takze na wprowadzone przez Suhrawardiego nowatorskie
rozwiazania na polu ontologii, metafizyki czy cho¢by kosmologii, ktére przyczynity
si¢ do zerwania z Awicenna i bliskiego dlan arystotelizmu. Ten broniacy stanowiska
platonskiego nominalizmu mys$liciel miat tez odegra¢ znaczaca rolg w pdzniejszej
filozofii muzulmanskie;.

S.H. Rizvi w Xl rozdziale Mistycyzm i filozofia: Ibn Arabi i Mulla Sadra (s. 211-230)
w nawiazaniu do islamskiej i iranskiej mistycznej doktryny Ibn Arabiego oraz Mulli
Sandry ttumaczy relacjg ,,migdzy mistycyzmem a filozofia w pdzniejszej tradycji
muzutlmanskiej” (s. 212). Ponadto pokazuje, ze obaj mysliciele w konteks$cie intelek-
tualnego paradygmatu o neoplatonskiej proweniencji dochodza w swoich naukach do
przyznania stosownym srodkom stuzacym dochodzeniu do prawdy zarbwno poznaw-
czego, jak i terapeutycznego, a nawet zbawczego waloru.

Przedmiotem rozwazan XII rozdzialu autorstwa T. Streeta noszacego tytut Logika
(s. 231-246) jest wspomniana w tytule dyscyplina filozoficzna zawgzona ,,do pery-
patetyckich tradycji odrézniania dobrego i ztego argumentu” (s. 231) oraz do analizy
pisma Nadima ad-Dina al-Katibiego, tj. Szamsijja, ktore nie tylko stanowi pierwszy
wazny tekst o logice, ale i popularny podrgcznik w programie nauczania madrasy (s. 234).
Procz omoéwienia zawartosci tre$ciowej Szamsijji, autor nakre$la dokonania Al-Fara-
biego i Awicenny na polu arabskiej logiki. Wskazuje tez na bezposrednia zalezno$¢
Al-Katibiego w rozpatrywaniu kwestii natury formalnej od systemu Awicennianskiego.

Rozpatrywana przez Ch.E. Butterwortha w rozdziale XIII Filozofia polityki i etyka
(s. 247-264) zostaje odniesiona do etycznego nauczania poprzednikéw i sukcesorow
Al-Farabiego, czyli tego, ktory ,,przez wiele lat byt postrzegany jako tworca filo-
zofii politycznej w tradycji muzulmanskiej” (s. 246). Wpierw omowieniu zostaja
poddane dokonania w refleksji etycznej Al-Kindiego 1 Ar-Raziego, a nastgpnie
Awicenny i Awerroesa. Butterworth wyjasnia, ze cho¢ Al-Kindi oraz Ar-Razi w niekto-
rych swoich pismach podejmowali kwestie natury etycznej, to jednak jest zauwazalny
brak systematycznego opracowania zagadnien politycznych. W przeciwienstwie zas$ do
wspomnianych autorow Al-Farabi w swoich Sentencjach wybranych, opierajac si¢ na
nauczaniu Platona i Arystotelesa, ,,z powodzeniem potaczyt sztuke panstwa ze sztuka
duszy” (s. 260), przez co utorowat drogg idacym jego sladami Awicennie i Awerroesowi.

Rozdziat X1V pt. Filozofia naturalna, ktérego autorem jest M. Rashed, zwraca
uwagg na fakt, ze w islamie ,,powstato wiele teorii fizycznych” (s. 265) oraz ze niezli-
czeni badacze mieli potrzebe ,,przeanalizowania dwoch podstawowych (i powiazanych)
tematow fizyki arystotelesowskiej: statusu minima oraz rozréznienia aktualnosci i poten-
cjalnosci” (s. 265). Dyskusje wokot arabskiej filozofii naturalnej otwieraja omowienia
pogladéw Abu al-Huzajl i An-Nazzam. Jest ona pozniej kontynuowana przez badaczy
dwoch szkoét kalamu mutazylickiego, matematykdéw-infinitezymalistow, a w koncu
przez Awicenng, ktory m.in. ,,zrewidowat dyskusje na temat nieskonczonosci” (s. 278)
i Ar-Raziego.

Rozdzial XV o tytule Psychologia: dusza i intelekt (s. 285- 300) wskazuje na
liczne problemy o charakterze psychologicznym zawarte w koncepcjach duszy fi-
lozofow réznych tradycji. Jego autorka — D.L. Black — podkresla, ze znaczna czgs¢
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arabskich myslicieli ,,czerpata inspiracj¢ do dyskusji o duszy (nafs) i intelekcie (akl)
z arabskiego ttumaczenia O duszy i Krotkich rozpraw psychologiczno-biologicznych
Arystotelesa oraz greckich komentarzy” (s. 285). Oni tez, wzorujac si¢ na tradycji
greckiej, wystapili przeciwko pogladom muzutmanskich teologow, ktorzy nie uzna-
wali duszy niematerialnej. Black podaje rowniez, ze wigkszo$¢ myslicieli arabskich
z latwoscia zaadoptowala Arystotelesowski podziat duszy, ale w ich gronie znaleZli si¢
i tacy, ktorzy siggali po nauki Platona (np. Ar-Razi) badz doktryng Arystotelesowska
dostosowywali do wtasnych potrzeb (Awicenna).

W kolejnym z rozdziatow — Metafizyka (s. 301-320) T.-A. Druart rozwaza filozofi¢
pierwsza w tradycji mysli arabskiej, ktora odwiecznie stanowita przedmiot licznych
polemik, a ktora (zwlaszcza w jej wydaniu $redniowiecznym) postrzega si¢ badz
,Jako parafrazg lub komentarz do Metafizyki Arystotelesa”, badz jako ,,dziwaczna i raczej
nieudang mieszank¢ metafizyki Arystotelesowskiej i neoplatonizmu” (s. 301). Ponadto
autorka omawia najwazniejsza dla filozofii arabskiej kwesti¢ metafizyki w odniesieniu
do dysputy pomigdzy ,.falasifa, utrzymujacych, ze $wiat jest wieczny, a z drugiej strony
teologami broniacymi stworzenia w czasie” (s. 302). W sposob przekrojowy Druart
naswietla gldwne koncepcje metafizyczne poprzez analiz¢ stanowisk wiasciwych
Al-Kindiemu, Al-Raziemu, Al-Farabiemu, Awicennie, Al-Ghazalemu, Ibn-Tufajlowi
i Awerroesowi.

Z XVl rozdzialu S. Harvey’a zatytutowanego Filozofia muzuimanska a filozofia
zydowska (s. 321-338) dowiadujemy si¢ o tym, co taczy i roézni filozofi¢ muzut-
manska oraz zydowska filozofia sredniowieczna, przy zalozeniu, ze poczatkdéw tej
ostatniej nalezy upatrywa¢ w koncu IX i na poczatku X w., a nie z przypadajaca na
wiek I dziatalno$cia Filona. Harvey zaznacza, ze o ile neoplatonizm arabski odegrat
znaczaca rolg w wiekach IX-XI w filozofii zydowskiej tego samego okresu, o tyle
reprezentowany m.in. przez Awicenng i Al-Farabiego arystotelizm arabski wptynat
nan w okresie pdzniejszym. Wplywy arystotelizmu sa nader widoczne w filozofii
hebrajskiej w drugiej potowie XII w., przy czym arystotelizm reprezentowany przez
Majmonidesa i Awerroesa odegrat tez niemata rolg w wiekach pozniejszych.

Rozdziat XVIII pt. Dziela arabskie ttumaczone na tacine. recepcja filozofii arab-
skiej w Europie zachodniej (s. 339-365) Ch. Burnetta podkresla duze znaczenie tekstow
w jezyku arabskim w filozofii Zachodu, o czym §wiadcza zachowane do dzisiaj pisma
oraz ich thumaczenia. Zgodnie z autorem poczatek ruchu thumaczeniowego przypada na
koniec wieku X1 i wiaze si¢ ,,z zainteresowaniem medycyna i filozofia naturalng wsrod
uczonych w potudniowych Wioszech” (s. 341). Burnett zaznacza takze roznorodnos¢
omawianej przezen literatury, ktora to wyrazaja gatunki, po jakie siggali arabscy auto-
rzy, tj. arabskie przektady dziet filozoficznych (glownie pism Arystotelesa i komentarze
do nich), streszczenia, traktaty falsafy, komentarze i doksografie. Niezwykle wazna czg$¢
rozdziatu X VIII stanowi zawarta w nim tabela ukazujaca w porzadku chronologicznym
pisma filozofii arabskiej, ktére doczekaty si¢ thumaczenia na tacing do ok. 1600 r.

Ostatni z rozdziatow, czyli XIX noszacy tytult Najnowsze trendy w filozofii per-
skiej i arabskiej (s. 367-383) autorstwa H. Ziai, uwzglednia rozwoj filozofii arabskiej
zaro6wno na podstawie tekstow z XVI 1 XVII w., jak i pism podzniejszego okresu.
Awicenna, a po nim Suhrawardi, zostaja uznani za myslicieli, ktérych tworczo$é
szczegblnie wywarta wplyw na trendy i pozniejsze szkoty filozoficzne. W okresie
post-Awicennianskim w filozofii perskiej i arabskiej usitowano odtworzy¢ caloSciowe
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systemy oraz pogodzi¢ filozofi¢ z religia. Ziai dokonuje wigc przegladu dziatalnosci na
polu filozofii poprzez analizg relacji wspomnianych systemow ,,wobec starszej tradycji
perypatetyckiej i nowszej iluminacjonalistycznej” (s. 368), zagadnienia harmonii
migdzy religia a filozofia, a w koncu probleméw obecnych w tradycji p6Zniejszej
(w tym paradoksoéw logicznych i filozofii j¢zyka, ontologii oraz teorii przyczynowosci).

Historia filozofii arabskiej zapewne nie wyczerpuje do konca problematyki wtasci-
wej filozofii arabskiej, ani tez nie omawia doktryn wszystkich przedstawicieli, ktorzy
si¢ zastuzyli w jej historii. W tym kontekscie polskie thumaczenie tytutu oryginatu
z The Cambridge Companion to Arabic Philosophy na Historia filozofii arabskiej
moze jawic si¢ jako mylace i niezgodne z intencja (§wiadomych zlozonosci filozofii
arabskiej) redaktorow tomu. Wszak ich nadrzednym celem jest zachgta czytelnika
do podjecia studidow nad ta cz¢sto marginalnie traktowana przez zachodnich badaczy
filozofia. Z drugiej strony, Historia filozofii arabskiej ma rowniez wyposazy¢ czy-
telnika w podstawowe informacje na temat wybranych reprezentantéw i gloszonych
przez nich nauk. Wigkszo$¢ rozdziatow zawartych w niniejszej publikacji zapewnia
czytelnikowi wnikliwa dyskusj¢ wokot poruszanych zagadnien i problemoéw natury
filozoficznej. Lektura za§ Historii filozofii arabskiej dobitnie pokazuje, ze zamierzenie
autorow zostalo w pelni osiagnigte na tym polu.

Dodatkowo réznorodno$¢ przywotywanych kwestii nie zaktéca wewnetrznej jed-
nosci pracy. Prosty jezyk wypowiedzi oraz sama struktura Historii filozofii arabskiej
zachecaja do lektury nawet mniej rozeznanego w temacie czytelnika. To wszystko
sprawia, ze nie powinna ona stanowi¢ wytacznego przedmiotu zainteresowania bada-
czy arabskiej filozofii, ale takze i tych, ktorzy studiuja tradycje pdznego antyku oraz
filozofi¢ Sredniowieczna. Obok wczes$niej wydanych w Polsce prac poswigconych
mysli arabskiej (min. H. Corbin, Historia filozofii muzutmanskiej, przet. K Pachniak,
Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2005; F. Daftary, Ismailici. Zarys
Historii, przet. K Pachniak, Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2008;
O. Leaman, Krotkie wprowadzenie do filozofii islamu, przet. M. Lipszyc, Aletheia,
Warszawa 2004; K. Pachniak, Doktryny ismailickie w dzielach Al-Kirmaniego, Wy-
dawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2004) Historia filozofii arabskiej jest bez
watpienia godna polecenia tym wszystkim, ktérzy chca poznac tradycjg i tworczos$é
$wiata islamskiego. Wiadomo bowiem, ze rozpoznana w tej publikacji filozofia przed
kazdym wzgledem pokazuje bogactwo arabskiej tradycji i jej donioste znaczenie w historii
mysli ludzkiej w ogble.



