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O fundamentalnym podobienstwie mysli Karla Jaspersa
i Josefa Piepera

W niemieckiej filozofii XX w. Karl Jaspers i Josef Pieper zajmuja szczegolne
miejsce. Pierwszy dlatego, ze — jak wiadomo — jest oprocz Martina Heideggera
najwybitniejszym przedstawicielem egzystencjalizmu, a drugi z tej racji, iz okazat
si¢ jednym z najbardziej znaczacych reprezentantow tzw. madro$ciowej koncepcji
filozofii.

Przy blizszym poznaniu tworczo$ci tych myslicieli ujawnia si¢ zbiezno$¢ ich
pogladow w niejednej kwestii. Naszg uwage zwraca przede wszystkim aktualnosé
i glebia przestania, ktorej dawali Swiadectwo catym swym zyciem. Sktania nas ona
do refleksji i moze stanowi¢ cenna wskazéwke do rozwigzywania trudnych proble-
mow wspotczesnosci, bowiem wystepuja oni w obronie niepowtarzalnosci i indy-
widualnos$ci osoby ludzkiej, podstaw egzystencji (prawda, kultura w klasycznym
rozumieniu, wiara, szczeg6lny status osoby — godnos¢), filozofowania i edukacji
akademickiej w ich zrodtowym znaczeniu, fundamentalnych idei uniwersytetu:
filozofii i teologii. Uwrazliwiaja nas na catos¢ i glebi¢ egzystencji, a wraz z tym
na zagrozenie jej zubozenia w nast¢pstwie utraty wiary, oderwania si¢ od prawdy
i holdowania sofistyce w dyskursie spotecznym, a takze filozoficznym (w wyniku
autonomizacji jezyka), uprzedmiotowienia cztowieka i braku respektu dla jego
godnosci. Podkreslaja znaczenie wiary jako warunku zywotnosci filozofowania.

Podobny osad odnos$nie do analiz Jaspersa i Piepera wyrazili w ostatnich
latach niektorzy znawcy zagadnienia w Niemczech, np. profesorzy filozofii —
Ludwig Honnefelder (Berlin, Bonn) oraz Berthold Wald (Paderborn). Jesli wigc
dopatruja sie analogii wizji filozoficznej obu myslicieli, to zarazem akcentuja,
jak wazna jest ona w naszych czasach przy naswietlaniu wielu zagadnien natury
antropologicznej, egzystencjalnej, kulturowej, spotecznej. Nic wiec dziwnego, ze
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w niniejszych rozwazaniach odwotywac si¢ bedziemy rowniez do dociekan tych
uznanych uczonych, zwtaszcza za§ do rozwazan Walda'.

Wspolnota mysli w ujeciu ogélnym

Obaj mysliciele cieszg si¢ zasluzonym uznaniem zaréwno wsérod filozofow, jak i u
czytelnikow. Ich dzieta byly czesto przektadane na rézne jezyki i publikowane w du-
zych naktadach. W opinii Hansa Sanera zar6wno w Niemczech, jak i w §wiecie
Jaspers byl w minionym stuleciu najcz¢sciej czytanym wspotczesnym filozofem
niemieckim?®. Pod tym wzgledem Pieper mu nie dorownuje, chociaz spo$rod jego
piecdziesieciu ksigzek wiekszo$¢ zostata przettumaczona na pigtnascie jezykow
$wiata®,

Obaj naleza do pierwszych filozoféw (obok Heideggera), ktorych spuscizng
pozyskato Niemieckie Archiwum Literackie w Marbach nad Neckarem. Swojg wy-
jatkowa popularnosé¢ zawdzigczajg takze mediom (czasopismom, radiu, telewizji),
w ktorych bardzo czesto wystepowali. Pieper jest autorem dialogow ekranizacji
Gorgiasza, Sympozjona, Fedona, Apologii, ktore ukazaly si¢ na wideokasetach
pod wspolnym tytutem Kiimert euch um die Wahrheit. Filozofia stata si¢ tak dla
Jaspersa, i Piepera czyms, co nalezy do zycia ogotu ludzi, a jednocze$nie wymaga
intelektualnego zakorzenienia w funkcjonowaniu i dziatalnos$ci uniwersytetu. Obu
myslicieli faczy takze jednakowe spojrzenie na sens i tre$¢ filozofowania. Swia-
domy jego zwiazek z egzystencja ludzka jest zewnetrzng strong i konsekwencja
strony wewnetrznej, tzn. samej idei przestania, poniewaz ta okreslita ich niepo-
wtarzalng pozycje w filozofii XX w.

Zarowno Jaspers, jak i1 Pieper wystepuja w obronie podmiotowosci osoby,
ktora w nieznany dotad sposob jest zagrozona, dlatego nalezy ja chronic i bronié¢
z calg determinacja. W dalszych analizach podejmiemy probe naswietlenia najbar-
dziej charakterystycznych elementéw wspolnych ich mysli, do ktorych naleza m.in.
myslenie w kontekscie duchowej sytuacji czasu, proba uporania si¢ z tendencja
pomniejszania roli filozofii we wspotczesnej kulturze, bytowosé prawdy w czasie.

Naturalnie roznice w pogladach pomiedzy Jaspersem i Pieperem nie sg by-
najmniej peryferyjne. Swe zrodto maja m.in. w rozumieniu wiary: u Piepera ozna-
cza ona przyjecie, a u Jaspersa odrzucenie epifanii Stowa Bozego, czyli faktu (jak
podkresla si¢ w teologii) wcielenia Boga; ponadto Jaspersa odrdznia jego pojecie
filozoficznej wiary, nierozerwalnie zwigzane z catg koncepcja filozofowania. Jak
wskazg niniejsze analizy, pomimo tego rodzaju rdznic przewaza to, co ich laczy.

! B. Wald, Spiegelungen. Karl Jaspers und Josef Pieper, [[w:]] Wahrheit ist, was uns verbindet Karl Jaspers
Kunst zu philosophieren, hrsg. von R. Schulz, G. Bonanni, M. Bormuth, Géttingen: Wallstein Verlag 2009,
s. 289-311; L. Honnefelder — pismo dorgczone autorowi artykutu w Bonn, 16 lipca 2009 r.

2 H. Saner, Karl Jaspers in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, Reinbek, Hamburg1970, s. 150.

* B. Wald, Josef Pieper — Philosoph und Lehrer der Kirche in der modernen Welt, mps u autora artykutu.
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Jaspersowi i Pieperowi wspolne jest dazenie do wyjasnienia i zachowania
waznych fundamentéw ludzkiej egzystencji. Mysliciel z Miinster w obliczu zmie-
nionych okoliczno$ci, wyniktych z faktu przejecia wtadzy przez Hitlera, swoje
zadanie jako filozofa widzi w tym, ,,by zabezpieczac, obwieszczaé, sprawdzac,
odstaniacd to, co teoretyczne i ogdlne, jesli tylko stanowi podstawe dziatania, tzn.
fundament moralnych rozstrzygnig¢™*. Jaspers w autobiografii opisuje podobnie
swe rozumienie zadania filozofii. Jak podkresla, filozof chce przypominac, prze-
kazywac¢, zaklinaé, apelowac. Nie rosci sobie pretensji do wywierania wplywu
na innych, jakkolwiek w przypadku powodzenia swej misji staje si¢ przyczyna
u$wiadomienia sobie przez innych, kim sa.

W duchowym zyciu filozofa uwypukla si¢ napigcie pomigdzy filozofia
a teologia®. Podobnie sadzi Pieper, jak $wiadcza o tym jego stowa z Was heifst
philosophiren: ,,swa zywotno$¢ i swe wewnetrzne napigcie zyskuje filozofia przez
swa kontrastowo$¢ w stosunku do teologii”. We wprowadzeniu do angielskiego
przektadu tego dzieta Thomas Stearns Eliot zaznaczyl, Zze tego rodzaju przypo-
rzadkowanie filozofii i teologii postrzega za rozstrzygajaca i zbawienng cechg
filozofowania Piepera. I odwrotnie, w oddzieleniu filozofii od teologii dopatruje
si¢ przyczyny i zrodta ekscentrycznego charakteru nowozytnej filozofii’.

Czy pewne podobienstwo, a jednoczesnie odmienno$¢é w kolejach losu
obu filozoféw mialy wpltyw na nastawienie do zycia oraz §wiata? Dzieli ich jedna
generacja i czg¢$ciowo inne doswiadczenie rzeczywistosci. Jaspers przyszedt na
swiat w 1883 r.; przezywal obie wojny Swiatowe w swiadomym okresie swego
zycia. Pieper urodzit si¢ w 1904 r.; nie dotkneto go juz osobiscie zalamanie si¢ tzw.
pewnikéw dziwietnastowiecznych. To wszystko, co wigze sie z koncem I wojny
Swiatowej, musiato mu si¢ jawi¢ jako malo zrozumiata czgs$¢ dziecinstwa, ktora
mial juz za sobg i ktéra nie mogta mie¢ wptywu na jego intelektualng tozsamosé.

U Jaspersa zastanawia wiara w o§wieceniowy rozum, ktora kaze mu spo-
dziewac si¢ pomys$lnego biegu dziejow, Pieper natomiast przewiduje zty koniec
wszelkich rzeczy®. Podkre$lmy jeszcze raz, ze pomimo réznicy w powyzszej kwe-
stii, zauwazamy u nich wspolne elementy, jak chociazby ta sama afirmacja naszej
egzystencji, ktora — jak wnikliwie wykazuje Pieper w Zustimmung der Welt —swj
szczyt osigga w §wigtowaniu. Trzeba podkresli¢ zdecydowane i niewymuszone
,.tak’ Jaspersa wobec zycia, chociaz choroba i brak poczucia bezpiecznej egzysten-
cji wyraznie nie sprzyjaly zajmowaniu takiej postawy, dawaniu przekonujacego

4 Ibidem; por.: idem, Spiegelungen. Karl Jaspers und Josef Pieper, s. 290.
5 K. Jaspers, Philosophie und Welt, Reden und Aufsdtze, R. Piper, Miinchen 1958, s. 382.

¢ J. Pieper, Was heifst philosophiren, [w:] idem, Schriften zum Phlosophiebegriff, Bd. 3, hrsg. B. Wald,
Hamburg: Felikx Meiner Verlag, Hamburg 1995, s. 62.

7 Ibidem, s. 73.

8 Na ten temat traktujg na przyktad rozwazania Piepera o antychryscie. Por.: J. Pieper, Uber das Ende der Zeit,
[w:] idem, Kulturphilosophische Schriften, Bd. 6, hrsg. B. Wald, Felix Meiner Verlag, Hamburg 1999, s. 352-374.
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$wiadectwa catym swym zyciem, wyrazaniu niewzruszonej aprobaty dla swiata
i wlasnego istnienia’.

Wspolne okazuje si¢ rowniez u Jaspersa i1 Piepera zainteresowanie nauko-
wym poznaniem rzeczywistosci, a jednoczesnie niechg¢ w stosunku do oderwanych
od rzeczywisto$ci spekulacji akademickiej filozofii. Jaspers rzeczywiscie z calg
wyrazisto$cig wyraza swoj krytyczny osad na temat racjonalizmu wspotczesnych
nurtéw myslowych. Filozofi¢ traktuje si¢ w nich jako ,,intelektualng gre” (neopozy-
tywizm) lub sama gestykulacj¢ widzenia (fenomenologia Husserla). Uprawia sig¢ t¢
dyscypling jak fizyke, gdyz rzekomo tylko za sprawa tej dyscypliny co$ poznajemy
(Rickertsa neokantyzm). Wreszcie filozofia ma by¢ publicznie odbierana w aurze
profetyzmu (Ernst Bloch, Georg Lukacs), faktycznie nie bedac nim'°. Pieper nato-
miast méwi o pseudofilozofii, ktéra szuka dla siebie uwierzytelnienia na tej drodze,
ze ogranicza pole swych zainteresowan do tego, co uzyteczne, i pozwala postrzegac
jajako nauke. Demaskuje on filozofowanie bedace niczym innym niz formalistyczna
gra, artykulowaniem czczych opinii, dominacja sofistyki. W kazdym razie filozofia
nie jest rezerwatem specjalistow, jak glosi kazdego rodzaju racjonalizm'' .

Podobienstwa na plaszczyznie aktywnoS$ci akademickiej

Obaj filozofowie rozpoczynali swa karier¢ w innych dyscyplinach niz filozofia
— Jaspers w medycynie, a Pieper w socjologii. Jako ciekawostke dotyczaca ich
postawy ukierunkowanej na poznanie konkretnej rzeczywistosci nalezy uznaé
zainteresowanie grafologia. Podobnie jak Jaspers, Pieper rowniez zajmowat si¢
mozliwos$ciami poznawczymi w ramach tej dziedziny i przez cale zycie bardzo
doktadnie analizowat charakter pisma danej osoby.

W wyktadach uniwersyteckich z filozofii obaj nie znaleZli tresci, ktére mo-
glyby ich zainteresowac; nie spotkali profesora, ktory bytby dla nich nauczycielem.
Piepera okresla sie¢ pomimo filozoficznego wyksztatcenia jako samouka, poniewaz
w istotnej mierze swa formacje filozoficzna uksztaltowat i wykrystalizowat poza
procesem edukacji akademickiej. Zaréwno on, jak i Jaspers w swej reakcji na wia-
domos$¢ o powolaniu do pracy na uczelni poczuli si¢ nie w pelni przygotowani do
tej misji. Pieper w ciggu kilku lat pracy jako wyktadowca nie prowadzit zadnego
seminarium. Odrzucat konsekwentnie wszelkie propozycje objecia katedry filozofii
na prestizowych uniwersytetach. Nie dziwi wigc stosunek, jaki mieli do niego
jego wspotpracownicy i koledzy. Podobnie bylo z Jaspersem. Pieper byt uwazany
przez wybitne kregi pedagogiczne za kogo$ dziwnego, wrecz za aroganta, z tej
tylko racji, iz wzbraniat si¢ przyjac tak zaszczytne stanowiska i zwigzane z nimi
uznanie. Jaspers natomiast tego typu powotania w obrebie wspolnoty zawodowej
docentow filozofii traktowat jako sztuczne i niewazne. Z uptywem czasu przestat

> W. SchiiBler, Jaspers zur Einfiihrung, Junis Verlag GmbH, Hamburg 1995, s. 134.
10 H. Saner, op. cit., s. 140.
11" J. Pieper, Die mogliche Zukunft der Philosophie, [w:] idem, Schriften zum Philosophiebegriff, Bd. 3, s. 322.
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interesowac si¢ mysla znanych filozofow wspoélczesnych, pdzniej cheial jg poznaé,
ale nie studiowat u zadnego z wybitnych specjalistow z wyjatkiem Heideggera.

ZwiazKi osobowe filozofow

Z naszych analiz wynika, ze mozna wskaza¢ wspdlne tresci przestania Jaspersa
i Piepera, chociaz si¢ osobiscie nie znali. Nigdy si¢ nie spotkali i nie prowadzili
ze soba zadnej korespondencji. Ich spuscizna w archiwum literackim w Marbach
$wiadczy, ze dali si¢ poznaé jako autorzy niezliczonej ilosci listow. Zwazywszy
na okolicznos$ci, w jakich przyszio im prowadzi¢ swoja dziatalnos¢, powinni juz
wczesniej o sobie wiedzie¢, chociazby przez kontakty z wydawnictwem Walde-
mara Guriana — nawrdconego na katolicyzm Zyda, ucznia Carla Schmitta, ktory
pozostawal w przyjaznych kontaktach zard6wno z uczennica Jaspersa Hannach
Arendt, jak i z Josefem Pieperem. Gurian, bedac na wygnaniu w Stanach Zjedno-
czonych, troszczyt si¢ o przesladowanych intelektualistow zydowskich i usitowat
im przyj$¢ z pomoca, by mogli rozpocza¢ nowe zycie. Po wojnie bezskutecznie
naktaniat Piepera do przesiedlenia si¢ do USA'"?. Mimo iz dwaj znakomici my-
sliciele mieli wspdlnych przyjaciét i znajomych, nie nawigzali ze soba zadnego
bezposredniego kontaktu. Jedyny uchwytny ich zwigzek ma charakter posredni.
Obaj uczeni zamiescili swe analizy w krytycznym manifescie 6wczesnych czoto-
wych intelektualistow Wo stehen wir heute, opublikowanym przez Waltera Béhra
w roku 19603

Wzajemne zainteresowanie wlasna twoérczoscia

Zainteresowanie Piepera dzietami Jaspersa zaczeto sie w 1931 r. od lektury opu-
blikowanych przez wydawnictwo Goschena tomikow Die geistige Situation der
Zeit. Rozwazania w drugiej cze$ci tej ksigzki, traktujace o wspodlczesnej sofistyce
i naduzyciach jezyka, miaty bezposrednio inspirujacy wplyw na zaktualizowang
interpretacje starozytnej sofistyki, jakiej podjal si¢ mysliciel z Miinster. Bezpo-
srednie odwotania do tych rozwazan znajdujemy w dwoch nastepujacych tekstach
Piepera: Die Figur der Sophisten in den platonichen Dialogen (1956) oraz w jego
uroczystym wystapieniu na corocznym zebraniu Niemieckiego Towarzystwa
Wspierania Badan Naukowych (Berlin 1964), zatytutowanym Mifbrauch der
Sprache — Mifibrauch der Macht. Platon Kampf gegen die Sophistik. Do dziet
Jaspersa wczesniej zakupionych przez Piepera nalezy m.in. Allgemeine Psycho-
pathologie (trzecie wydanie z roku 1923). Trudno jednak powiedzie¢, by Pieper
faktycznie je czytat. Zdazywszy zaledwie dokonac opracowania wydanej w 1937
r. Existenzphilosophie, przestat zajmowac si¢ mysla Jaspersa z powodu wydarzen
politycznych w Niemczech w tamtym czasie. Powrocit do swych zainteresowan tg

12 B. Wald, Spiegelungen. Karl Jaspers und Josef Pieper, s. 293-294.
13 Ibidem, s. 294.
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mysla w 1946 r. poprzez lekturg pism Vom europdischen Geist, Vernunft und Exi-
stenz, Von der Wahrheit, Der philosophische Glaube und Philosophie. Prezentuja
one analizy, w ktérych uwyraznia sig¢ istota Jaspersowskiego filozofowania. Nic
wigc dziwnego, ze Pieper coraz czgsciej bedzie je uwzgledniat w swoich ksigz-
kach, jednak dopiero od roku 1962. W filozoficznym traktacie Uber den Glauben
(1962) poswigcil caty rozdzial pojeciu wiary u Jaspersa, a w Verteidigungsrede
fiir die Philosophie (1966) koncowy rozdziat relacji migdzy wiarg i rozumem.
Szczegolng uwage Piepera przykuwat spor pomigdzy Jaspersem i Bultmannem
w kwestii Die Frage der Entmythologisierung (1954). Ostrzezenie Jaspersa ,,przed
zanikajacg powaga” i przed obecnym w tym zjawisku duchem ,,zdewaluowanego
oswiecenia” wszelkich czasow wielokrotnie cytowat Pieper, gdy uzasadniat po-
wigzanie filozofii, teologii i tradycji. Z wielkim zainteresowaniem czytal rowniez
Philosophische Autobiographie Jaspersa, opublikowang w 1958 r. Wigcej §ladow
lektury pism Jaspersa u mysliciela z Miinster, ktore mozna bytoby udokumento-
wagé, nie znajdujemy'*.

Roéwniez Jaspers wykazat zainteresowanie mysla Piepera, jakkolwiek prze-
jawit je dosy¢ pdzno. Z pamiatek pozostatych po filozofie nalezy przypuszczac, ze
zaczyna si¢ ono w roku 1932, a konczy w 1966 r. wraz z ostatnim zakupem 13 dziet
mysliciela z Miinster. Wérdd trzech z nich znajduja si¢ okreslone rozdziaty, do-
glebnie opracowane. Cate ich strony wypehit Jaspers wyrazistymi podkresleniami,
zroznicowang gruboscia linii, a na marginesach nanidst numeracjg, co §wiadczy
o filozoficznych zainteresowaniach Jaspersa. Dlaczego wigc Jaspers przeczytat
traktat Piepera Was heifst Akademisch juz w roku jego wydania (1952)? Oto6z
uczynit to z pewnoscig dlatego, ze w nim mysliciel z Miinster, podobnie jak on,
sprzeciwial sie tendencji niszczenia czy tez przynajmniej podwazania zachodniej
idei uniwersytetu. Z taka samg intensywnoscig studiowat Jaspers opublikowane
w drugim wydaniu pismo Piepera Uber das Ende der Zeit". Tutaj jako podstawe
jego zainteresowania mozna przyjac¢ odwotanie si¢ w interpretacji historii nie do
teologicznej prawdy o wcieleniu, lecz do osiowej teorii czasu, jakiej wyktadnie
zaprezentowal w historizoficznym dziele O Zrédle i celu historii'®. Rowniez lektura
dwoch innych ksiazek Piepera — Thomas von Aquin (1956) oraz Thomas-Brevier
— byla nieprzypadkowa. Wykazuje zwiazek z jego planem stworzenia Swiatowej
historii filozofii, w ktorym to planie Tomasz z Akwinu, Arystoteles i Hegel ukazani
sg przez Jaspersa jako tworczy inspiratorzy. Dalsze zakupy dziesigciu pism Pie-
pera, czesciowo poczynione w antykwariacie, dowodza zainteresowania nie tylko
pojedynczymi tematami, ale takze sama osobg ich autora. Naturalnie, trudno powie-

1 Ibidem, s. 294-295.

15 Ibidem, s. 296.

16 Czas osiowy, wedlug Jaspersa, obejmuje okres od roku 800 do 200 przed Chrystusem. Wtedy spote-
czenstwa wytworzyly cztery niezalezne od siebie przestrzenie kulturowe i jednocze$nie najbardziej znaczace

koncepcje filozoficzne (por. K. Jaspers, O Zrddle i celu historii, przet. J. Marzgcki, Wydawnictwo M. Derewiecki,
Kety 2006, s. 17-21).
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dzie¢, dla ktérych nurtujacych zagadnien znalazt Jaspers rozwigzania w dzietach
Piepera. Wydaje si¢ jednak, ze najwigksza ciekawos¢ budzita w nich u wielkiego
mysliciela problematyka z zakresu antropologii oraz filozofii spotecznej!’.

Wspolnota mysli — spojrzenie szczegoltowe

Problematyka osoby

Podkresla sie, ze wszelkie tematy filozofowania zarowno Jaspersa, jak i Piepera
maja zwiagzek z podmiotowosciag osoby!®. . Kazdy czlowiek powinien stawac si¢
soba, rowniez w relacji do najwigkszego indywiduum”— pisze Jaspers w swej
filozoficznej autobiografii’. Problem stawania si¢ sobg jest takze przedmiotem
analiz Piepera, poczawszy od rozprawy doktorskiej zatytutowanej Die ontische
Grundlage des Sittlichen nach Thomas von Aquin. W ksiazce Die Wirklichkeit und
das Gute, w ramach rozwazan m.in. o prasumieniu, mysliciel z Miinster cytuje
klasyczne stwierdzenie: ,,Stawaj si¢ tym, kim jeste$”.

Problematyka osoby, najwazniejsza w ich tworczosci, okresla kierunek my-
Slenia tych filozofow w dwojaki sposob. Pojawia si¢ w postaci pytania o przyczyny
kulturowego zagrozenia podmiotowosci osoby (bycia sobg — Selbstsein) oraz w formie
dociekan na temat uwarunkowan jej spetnienia sie¢. Jaki wigc musi by¢ ktos, jesli
chce by¢ soba (Selbstsein)? Samo to wyrazenie wzi¢te od Kierkegaarda jest spe-
cyficzne raczej dla wypowiedzi Jaspersa. To bycie sobg realizuje si¢ w wiernosci
sobie. Tymczasem Pieper za Arystotelesem i sw. Tomaszem z Akwinu moéwi o
ostatecznym spetnieniu osoby, dokonujgcym si¢ za sprawg zycia cnotliwego?!.

U obu myslicieli z zagadnieniem urzeczywistnienia si¢ osoby Scisle taczy
si¢ kwestia prawdy, ktora postrzegaja niezupetnie tak samo. Jaspers kladzie przede
wszystkim akcent na wol¢ egzystencji w prawdzie (egzystencjalnej autentycz-
nosci), natomiast zdaniem Piepera wolg t¢ winno uprzedzi¢ wyjasnienie, jak si¢
rozumie samg prawde. To jest bowiem rzecz niebagatelna, wrecz rozstrzygajaca
w wypadku prawdziwej realizacji mozliwosci bytowych osoby. Wiemy, ze prawde
rozumial Pieper na sposob klasyczny, podkreslajac jej bezposredni zwiazek z rze-
czywisto$cia, Jaspers za$ ujawnia w tym wzgledzie wplyw Kanta, skoro dla niego
prawda jest wlasciwoscig osoby.

Zarowno Jaspers, jak i Pieper filozofowanie rozumieli jako pytanie czto-
wieka, poszukujacego orientacji, o siebie samego. Kto chce uzyskaé rozwigzanie

17 B. Wald, Spiegelungen. Karl Jaspers und Josef Pieper, s. 296.

18 Ibidem, s. 297.

19 K. Jaspers, Philosophie und Welt, s. 389.

20 J. Pieper, Die Wirklichkeit und das Gute, Kosel Verlag, Miinchen 1949, s. 68.

21 J. Pieper, Tugenden als Aussage iiber den Menschen, [w:] idem, Tradition als Herausforderung, Kosel
Verlag, Miinchen 1965, s. 155-156.
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w tej materii, musi zna¢ miejsce, w ktérym si¢ znajduje. Jest nim zycie lub — jak
sformutowat to Jaspers — duchowa sytuacja czasu.

Wedlug Jaspersa obecng sytuacje okreslita kultura, ktéra rowniez deter-
minuje egzystencjalne potozenie jednostki. W utracie wiary, tj. zjawisku rozu-
mianym nie jako niewiara poszczegdlnego cztowieka, lecz (wraz z Nietzschem
i Marksem) ,,odbostwienie $wiata”, postrzegal autor Die geistige Situation der
Zeit fakt prowadzacy do nihilizmu i do§wiadczanej boles$nie pustki egzystencji
Dasein®. Pieper jako filozof spoteczny musiat zgodzi¢ si¢ z takg diagnozg. Dat
temu wyraz w podkre§lanych przez siebie stwierdzeniach, nawigzujacych do
Jaspersa, a zwlaszcza przez przytaczanie jego ujecia w formie cytatow. Bez
trudu zauwazamy, jak bardzo rozumienie egzystencjalnej sytuacji wspotczesnego
cztowiecka zostato naznaczone u Piepera w wyniku lektury dziet wczesnego
Jaspersa?. Wyjscie jej naprzeciw, czyli realne, a nie tylko estetyczne przezwy-
ciezenie pustki egzystencjalnej wsrod uwarunkowan terazniejszosci stanie si¢
pozniej centrum filozofowania Piepera®*.

Duchowe zubozenie

Jak podkresla Berthold Wald, prawie nie znamy podobienstwa spojrzenia Jaspersa
i Piepera na problem duchowego zubozenia?. Wedtug obu mysélicieli zrodlem
zubozenia sg niepokojace zjawiska zachodzace w spoteczenstwie. Dochodzi
ono do glosu u ludzi, dla ktorych nie istnieja zadne rzeczywiste tresci, mogace
nada¢ zyciu sens. Tak si¢ dzieje, poniewaz utracili oni czy tez odrzucili wiarg.
Wyjasnia si¢ wige, dlaczego cztowiek otwiera si¢ na transcendencj¢ i uznaje
nieodzownos¢ wiary. Tylko w takim przypadku mozemy rozumiec¢ siebie jako
istot¢ wolng, jako byt bedacy sobg oraz — moéwiac stowami Jaspersa — jako
,,mozliwa egzystencje”?.

Jaspers za szczego6lng oznake duchowego zubozenia postrzegat ,,roztapianie
si¢” poszczegdlnej osoby w istnieniu masowym. Czlowiek przestaje wtedy by¢ rze-
czywistg osobg i redukuje si¢ do kategorii funkcjonariusza w obrebie masy. Z tego
tytulu z niepokojem konstatowal wzrastajaca dominacj¢ masy nad jednostka. Taki
fakt zaobserwowat rowniez Pieper w okresie przed Il wojng $§wiatowa, zwlaszcza

2 K. Jaspers, Die geistige Situation der Zeit, Walter de Gruyter Co Verlag, Berlin 1999, s. 17. Nic dziwnego,
ze utrata wiary niesie jako skutek tego rodzaju pustke, skoro wiara w objawienie — jak pisze Jaspers — udziela
odpowiedzi na wszystkie czy tez przynajmniej istotne dla nas jako ludzi pytania. Por.: K. Jaspers, Wiara filozo-
ficzna wobec objawienia, przet. G. Sowinski, wstep E. Wolicka, Wydawnictwo Znak, Krakow 1999, s. 30, 37.

» B. Wald, Spiegelungen. Karl Jaspers und Josef Pieper, s. 298.

2 O fakcie takim $wiadcza np. rozwazania Piepera w Gliick und Kontemplation, Zustimmung zur Welt.
Zob.: I. Pieper, Werke in acht Biinden, Bd. 6: Kulturphilosophische Schriften, hrsg. B. Wald, Felix Meiner
Verlag, Hamburg 1999.

» B. Wald, Spiegelungen. Karl Jaspers und Josef Pieper, s. 298.

2 K. Jaspers, Wprowadzenie do filozofii, przet. A. Wotkowicz, Wydawnictwo Siedmiordg, Wroctaw 1995,
s. 64; R Spaemann, Schritte iiber uns hinaus Gesammelte Reden und Aufsdtze I, Klett-Cotta, Stuttgart 2010, s. 220.
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w czasach nazizmu, m.in. jako tendencj¢ sprowadzania wi¢zi mi¢dzyludzkich do
jednej formy, tj. wspolnoty. Oznaczato to, ze wszyscy 1 we wszelkich obszarach zycia
spotecznego mieli podziela¢ te same poglady, wyznawaé t¢ samg wiarg i mysleé
w ten sam sposob. Taka dgzno§¢é musiata prowadzi¢ nie tylko do dewaluacji innej
podstawowej postaci zwigzkow wsrod ludzi, nazwanej przez Piepera spoteczen-
stwem, ale i deprecjacji samej osoby, skoro dgzno$¢ ta nie pozwalata uwzgledniaé
i zaafirmowa¢ indywidualno$¢ i niepowtarzalnos¢ osoby ludzkie;.

Jaspers i1 Pieper akcentuja tego rodzaju zagrozenie i zubozenie wspotcze-
snego cztowieka w swych dociekaniach. Obaj podkreslajg szczegolng i1 autono-
miczng warto$¢ bytu osobowego, jego godnos¢. Jaspers mowi o szlachetno$ci
osoby i duszy ludzkiej?’. Dla Piepera by¢ osoba znaczy nie tylko by¢ kim§ drugim,
rowniez inaczej istnie¢, czyli w sobie (bgdac podmiotem), a nie jako akcydens
innej rzeczy, stanowi¢ $wiat dla siebie, jawic¢ si¢ jako calo$¢ par excellence®.

Jaspers i1 Pieper proponujg takze sposoby przeciwstawienia si¢ analizo-
wanej tutaj postaci zubozenia duchowego. Wedlug wybitnego egzystencjalisty,
inspirujgcego si¢ w tej materii mysla Kierkegaarda, rozjasnienie egzystencji
osoby dokona si¢ za sprawg bycia sobag w wolnosci*. Zdaniem Piepera, sytuacji
takiej nie zaradzi si¢ tylko na drodze odpowiedniej polityki spotecznej. Dlatego
stara si¢ on wyartykutowac rozwigzanie w dwoch doniostych publikacjach: Mufie
und Kult i Was heifst philosophieren. Zgodnie z klasycznym punktem widzenia,
upatruje to rozwigzanie w naszym otwarciu si¢ na przestrzen Mufle, tj. kulture
w jej zrodtowej tresci, czyli kontemplacje filozoficzna, religijna, filozofi¢ oraz
sztuke.

Wspoélczesna sofistyka i zniszczenie komunikacji

Tak dla Jaspersa, jak i dla Piepera sofistyka nie jest wylacznie fenomenem histo-
rycznym, lecz istniejaca we wszystkich czasach mozliwoscig zagrozenia ludzkiej
egzystencji. Fenomen ten przy tym jest trudny do okreslenia, poniewaz pojawia si¢
w roznych kontekstach. ,,Kazde okreslone ujecie jest zbyt proste” — pisze Jaspers?®.

Mysliciel z Miinster widzi trzy obszary zycia spotecznego zagrozone
przez sofistyke: literature, dziennikarstwo, polityke, czyli — glos publiczny. Jesli
zostanie on oderwany od prawdy, stanie si¢ instrumentem przemocy i zniszczy
fundament ludzkiej komunikacji®'. Pieper wprawdzie nie cytuje Jaspersa z jego
publikacji zatytutowanej Prawda, ktora nas tqczy (Wahrheit, die uns verbindet),
nietrudno jednak zauwazy¢, ze rowniez dla niego centralne znaczenie ma wza-

27 K. Jaspers, Die geistige Situation, s. 210-215.

2 J. Pieper, Grundformen sozialer Regeln, Kosel Verlag, Miinchen 1987, s. 37-38.

2 0. Hoffe, Mata historia filozofii, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2004, s. 228.
30 K. Jaspers, Die geistige Situation, s. 152.

31 J. Pieper, Mibrauch der Sprache — Mibrauch der Macht, [w:] idem, Werke in acht Binden, Bd. 6,
Kulturphilosophische Schriften, hrsg. B. Wald, Felix Meiner Verlag, Hamburg 1999, s. 132-151.
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jemna przynalezno$¢ prawdy i ludzkiej komunikacji. W zwigzku z tym podnosi
kwesti¢ jezyka. Szczegolnie wyraziscie podkreslit stwierdzenia Jaspersa o ,,jgzyku
zawoalowania i rewolty”, o ,.intelekcie jako Srodku”, ktory wie, ,,ze to nie jest
rzecz powazna” i dlatego ,,}aczy tajemng wiedze z patetyczno$cig upozorowanego
bycia przeswiadczonym™32,

Wedtug Jaspersa i Piepera filozofii samej zagraza uwolnienie si¢ od wy-
mogu, jaki powinna spetnia¢, tj. filozofowania**. Tak si¢ dzieje w przypadku,
gdy jezyk si¢ usamodzielnia w stosunku do analizowanego przedmiotu. Z tego
wzgledu do jezyka Heideggera odnosi si¢ nastepujaca uwaga Jaspersa: ,,Rozmyslne
obcowanie z jezykiem moze prowadzi¢ do nikad. Jezyk staje si¢ pozorem, jesli
si¢ méwi, a jednak nic nie zostaje wypowiedziane”.

,.Slepa uliczka” usamodzielnienia si¢ jezyka (autonomizacji) jest dlatego
tak bardzo zta, bowiem pozostanie on zawsze nicodzownym medium wszelkiego
naszego myslenia i wiedzy**. Dla Piepera szata jezykowa u Heideggera stala si¢
powodem, aby mu nie ufaé. To, co wlasciwie zte, nie dotyczy ani Heidegge-
rowskich etymologizacji, ani niejasnosci przestania autora Sein und Zeit. Pieper
slusznie pyta, czy jezyk w wyktadni tegoz filozofa nie zatraca swej zasadnicze;j
funkcji, skoro przestaje by¢ srodkiem porozumienia. Zamiast bowiem laczy¢ ludzi,
stwarza grono adoratorow, ktorzy uniemozliwiajg niewtajemniczonym dostep do
istotnych tre$ci. Dla nich bowiem filozoficzna tajemniczo$¢ to picknie brzmiace
obrazy dzwigkowe. Jako przyktad przytacza Pieper Heideggera okreslenie jezyka
jako ,,dzwonienie ciszy”. Podobnie jak Jaspers podkresla on $ciste wzajemne
powigzanie ze soba jezyka, prawdy i komunikacji. Jesli ktos nie zwraca si¢ do
kogos drugiego ze szczerym nastawieniem, lecz ma na mysli tylko $wiadome pa-
nowanie nad slowem, wyraznie nie troszczy si¢ o prawdg¢ i nie traktuje drugiego
jako partnera i jako osobg?.

Wizja filozofowania

Rowniez w kwestii filozofowania stwierdzamy u obu myslicieli pewna zgodnos¢
spojrzenia. Ujawnia si¢ ona tam, gdzie dla Piepera nie moze ono oznaczac po-
stepowania stosownie do metody naukowego poznania. Filozofowanie tego typu
spowodowatoby bowiem to, ze zniknalby z pola widzenia jego wtasciwy przedmiot,
tj. egzystencja pojedynczego cztowieka widziana cato§ciowo’. Pod tym wzgle-

32 K. Jaspers, Die geistige Situation, s. 52.
33 W takim bowiem przypadku jezyk staje si¢ tematem, a przedmiot, o ktorym traktuja analizy, schodzi na
drugi plan lub nawet nie ma zadnego znaczenia, jawi si¢ niczym. Por.: K. Jaspers, Philosophie und Welt, s. 88.

3 B. Wald, Spiegelungen. Karl Jaspers und Josef Pieper, s. 307; K. Jaspers, Wahrheit und Wissenschaft,
Basler Universitatsreden, H. 42, Basel 1960, s. 129.

3 ]. Pieper, MifSbrauch der Sprache — Mifibrauch der Macht, s. 140.

36 Qczywiscie, zgodnie z klasycznym ujgciem whasciwy przedmiot filozofowania dla Piepera to rowniez,
i przede wszystkim, dazenie do poznania najwyzszej przyczyny (praprzyczyny Ursache), czyli przyczyny nie
czegos$ okreslonego i szczegolnego, lecz ,,w ogole™: ,,skad” i ,,po co”, poczatek i cel, sens i struktura porzadku
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dem nie rozni si¢ Pieper od Kanta, ktérego koncepcja rozumu jest miarodajna dla
Jaspersa, bowiem rowniez wedlug mysliciela z Krolewca zadanie filozofowania
nie moze zosta¢ wyczerpujaco okreslone terminem ,,filozofia akademicka™’. W
filozofowaniu wychodzimy od pojecia kosmosu conceptus cosmicus, ktore znaj-
duje si¢ u podstaw filozofowania w kazdym czasie. Pojecie ,.filozofia §wiatowa”
(Weltbegriff der Philosophie) dotyczy zatem tego, co z koniecznos$ci interesuje
wszystkich ludzi*®. To, do czego odnosi si¢ takiego rodzaju zainteresowanie, nie
moze zosta¢ zdefiniowane wewnatrz metodycznie okreslonych granic specjalistycz-
nej dyscypliny. Jego zatem punktem wyjscia jest ludzki podmiot, ktory w trakcie
urzeczywistniania swej egzystencji poznaje warto$¢ istnienia. Istotna dla filozofo-
wania okazuje si¢ nie historyczna wiedza o rozumieniu filozofii w ciagu dziejow,
lecz rozwinigcie konkretnych do§wiadczen®. Prawdziwe filozofowanie przejawia
si¢ w tym, zZe jest w zasiggu zaroOwno uczonego specjalisty, jak 1 ,,m¢zczyzny na
ulicy” lub pod parasolem*. Jaspers mowi tutaj o ,,sytuacjach granicznych”, ktore
staja si¢ bezposrednim udziatem poszczegdlnej osoby ludzkiej i wraz z tym fak-
tem rozpoczyna si¢ u niej filozofowanie. Tak samo mys$lat Pieper, skoro zrodto
filozoficznego aktu upatrywal we wstrzgsie wywolanym przez dwa egzystencjalne
przezycia— eros 1 §mierc.

Wedtug Piepera i Jaspersa filozofowanie wyrasta bezposrednio z refleksji
rodzacej si¢ w pokoju serca. Jest ono czym$ analogicznym w stosunku do reli-
gijnego dziatania. Nic wigc dziwnego, iz dla obu myslicieli szczytem filozofowania
jest ,,aktywna kontemplacja™!. Charakterystyczne, ze mysliciel z Miinster w swoim
egzemplarzu Jaspersa Philosophie wyraznie podkreslit jego wypowiedzi o kontempla-
¢cji. Dlaczego tak bardzo przyswiecata mu ta idea, by zaakcentowac kontemplatywny
element filozofowania i przywrdci¢ za pomocg nowych argumentdw pierwotne
znaczenie klasycznemu pojeciu Mufe (schole)? Otoz stusznie musiat stwierdzi¢
rozpowszechnione przeakcentowanie zaréwno racjonalno-dyskursywnej ak-
tywnosci, jak i czysto spolecznie rozumianej funkcji mys$lenia. Z krytycznego
spojrzenia Piepera, podobnie jak i takiej samej postawy Jaspersa w odniesieniu
do racjonalistycznych nurtéw we wspotczesnej mysli, wynika, ze prawdziwe
filozofowanie nie moze znaczy¢ przyjecia alternatywy: albo filozofia jako nauka,
albo filozofowanie popularnonaukowe. Rowniez wedlug tych myslicieli w na-
szym dazeniu do wyjasnienia calej rzeczywisto$ci nie mozna ograniczy¢ si¢ do

calej rzeczywistoéci. Por.: J. Pieper, Was heif3t philosophieren? Vier Vorlesungen, [w:] idem, Schriften zum Phi-
losophiebegriff, hrsg. B. Wald, Felikx Meiner Verlag, Hamburg 1995, s. 55-56.

37 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, t. 11, przel. R. Ingarden, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN
2010, s. 415-416.

3% Kants Werke, Akademie-Textausgabe, Bd. 3: Kritik der reinen Vernunft, Walter de Gruyter Co Verlag,
Berlin 1968 (2. Aufl. 1787), s. 543.

¥ K. Jaspers, Philosophie und Welt, s. 317.
4 Ibidem,s. 318.
41 K. Jaspers, Philosophie, Springer, Berlin 1948, s. 575.
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subiektywnego spojrzenia, jesli szuka si¢ odpowiedzi z nalezycie egzystencjalna
powaga*. Prawdziwie uprawiana filozofia nie jest kwestig jednego badacza. Wia-
sciwe filozofowanie realizuje si¢ raczej w formie dyskursu uwzgledniajacego cata
tradycje mysli. Zdaniem Jaspersa i Piepera, powaznie traktowanymi partnerami
rozmowy s3 nie tylko wspotczesni, lecz réwniez ,,wielcy filozofowie”, przede
wszystkim Platon, ale takze tzw. dawni mysliciele.

Fundamentalne idee uniwersytetu: filozofia i teologia

Filozofowanie, ktore nie postrzega siebie jako historycznej nauki humanistyczne;j
ani nie czerpie swego uzasadnienia stad, ze jest spotecznie pozyteczne, stato
si¢ dla wszystkich rzecza klopotliwa — stwierdzit Jaspers w czasie swego oko-
liczno$ciowego wystapienia na uniwersytecie**. Zdaniem Piepera, nalezy sie
zgodzi¢ z takim stanowiskiem pod warunkiem, ze filozofowanie to pojmujemy nie
inaczej niz Platon, Arystoteles, cata wielka tradycja filozoficzna az po Jaspersa.
Analizy niemieckiego egzystencjalisty na temat uniwersytetu spetniajg wymaog,
o ktérym moéwi mysliciel z Miinster. Przywotuja one bowiem pierwotna, klasyczna
posta¢ edukacji uniwersyteckiej jako aktualng. Tak jednoznacznie wynika z jego
pracy pt. Die Idee der Universitdt, opublikowanej po raz pierwszy w 1923 r.,
a poprawionej w dwoch pdzniejszych wydaniach (1946, 1961). Rozstrzygajaca
ceche uniwersytetu widzi Jaspers w tym, ze jest on przestrzenig suwerenng w
stosunku do panstwa, w ktorej uprawia si¢ czysta nauke (tj. ze wzgledu na samo
poznanie), a studiujacym zapewnia si¢ wolno$¢ zdobywania wiedzy. Zasadniczym
celem uniwersytetu jest poznanie prawdy, dlatego jego duchowe Zycie tworza nie
tylko nauki szczegotowe, lecz rowniez, i przede wszystkim, teologia i filozofia.
Jaspers wyraznie okresla uniwersytet jako ,,filozoficzny uniwersytet”, u ktérego
podstaw lezy uniwersalna wiara w droge ku prawdzie, na ktorej to drodze wszyscy
mozemy si¢ spotkac*. Z tak rozumiang wizja uniwersytetu ujecie Piepera ujawnia
gleboko zarysowana wspolnote spojrzenia, jak §wiadcza o tym jego analizy w Was
heifst Akademisch. Te ostatnie za$§ zrodzity si¢ w reakcji na programowe zadania
wzgledem wspodlczesnej uczelni, postawione przez nowo powstaly uniwersytet w
Bochum. Otdz jego tozsamos¢ okre§la¢ miaty jedynie nauki $ciste. Argumentacja,
w ktorej Pieper przeciwstawia sie takiemu spojrzeniu, okazuje si¢ cze$ciowo taka
sama jak u Jaspersa. Uniwersytet bowiem powinno charakteryzowac — po pierwsze
— ukierunkowanie na poznanie prawdy, po drugie — otwarcie si¢ na catos¢ rzeczy-

2 Zwrot ,,z egzystencjalng powaga” znaczy: ,,z narazeniem wlasnego zycia”, czyli — jak to si¢ moéwi — na
zycie i §mier¢, a zatem z catkowitym oddaniem.

+ K. Jaspers, Wahrheit und Wissenschat, s. 20.
4 Ibidem, s. 382.
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wisto$ci, w czym zaznacza si¢ jego filozoficzny charakter, po trzecie — uznanie
doniostego znaczenia teologii®®.

Wiara i rozum: filozoficzna wiara

W zZadnym punkcie swego filozofowania Jaspers i Pieper nie sg jednoczes$nie
tak bliscy i rownocze$nie tak rézni jak w tym, w ktorym rozum jest zdany na
wiarg, a wiara na rozum. To, co jest naprawde¢ godne zachowania, jak nazywa to
Pieper, u Jaspersa jest mozliwe jedynie na gruncie religijnej substancji*®. Filozofia
obumiera i przeksztalca si¢ w jatowe myslenie, jesli przekazana przez tradycje
tres¢ wyczerpuje si¢?’. Wszakze tresé ta stanowi wspodlng historyczng podstawe
dla teologii i filozofii*®. Zwigzek ten Pieper usitowat wielokrotnie wyjasnic przez
wyraznie zaznaczone odwolanie si¢ do Jaspersa. W artykule MozZliwa przysztosc
filozofii (Die mégliche Zukunft der Philosophie) przypomina w jego zakoncze-
niu wypowiedz Jaspersa o utomnosci filozofii i jej zmniejszajacej si¢ powadze,
wyniktej z upadku (zatamania) wielkiej tradycji*’. Moze si¢ zdarzy¢, konkluduje
Pieper, ze u konca dziejow korzenie wszelkich rzeczy i ostateczne znaczenie eg-
zystencji, czyli to, co skfada si¢ na specyficzny przedmiot filozofowania, budzi¢
bedzie zainteresowanie tylko u tych, ktorzy wierza>°.

Zasadnicza roznica w spojrzeniu na kwestie rozumu i wiary, jaka zaznacza
si¢ u obu tych myslicieli, dotyczy jedynie pojecia wiary. Wedlug Jaspersa wiara
jest wprawdzie egzystencjalnie konieczna, ale jednoczesnie okazuje si¢ niewe-
ryfikowalna®'. Co gorzej, przyjmowanie czego$ ze wzgledu na autorytet wiary
to ograniczenie nie do zaakceptowania przez filozofujacego. Nie wolno bowiem
by¢ zwolennikiem Zadnego autorytetu, zawdzigczaé swojego dobra zadnemu
historycznie danemu objawieniu, jes$li pragnie si¢ obroni¢ przed zniszczeniem
swej wolnosci i godno$ci®. Nalezy wiec pozostawi¢ rozumowi podejmowanie
ostatecznych rozstrzygni¢¢. Filozofowac znaczy bowiem dla Jaspersa — zgodnie ze
spojrzeniem Kanta — postugiwac¢ si¢ rozumem bez udziatu obcego kierownictwa.

4 J. Pieper, Was heifst Akademisch? Zwei Versuche iiber die Chance der Universitdt heute, [w:] idem,
Kulturphilosophische Schriften, hrsg. B. Wald, Bd. 6, Felikx Meiner Verlag, Hamburg 1999, s. 99-131.

4 J. Pieper, Uber das in Wahrheit Bewahrenswerte, [w:] idem, Tradition als Herausforderung, Kosel Verlag,
Miinchen 1963, s. 48.

47 Filozofia zatem nie moze oderwac si¢ od przeszto$ci i od przekazu historycznego, by nie przeistoczy¢
si¢ w pustostowie.

4 K. Jaspers, Philosophie, s. 269.

4 J. Pieper, Die mogliche Zukunft der Philosophie, [w:] idem, Schriften zum Philosophiebegriff, s. 323.
0 Ibidem.

UK. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, s. 37-39.

52 J. Pieper, O wierze, [w:] idem, O milosci, nadziei, i wierze, przet. I. Gano i K. Michalski, W drodze,
Poznan 2000, s. 243-244.



286

Pieper pyta, czy rzeczywiscie wiara zagraza¢ moze naszej wolnosci i god-
nosci*. Przeciez ona za swj motyw nie ma zadnej sposrod racji, ktore — zdaniem
Jaspersa — sklaniajg nas do tego, by uznajac autorytet, wierzy¢, a wigc np. takich
oto: cztowiek jest zbyt staby, by wolno bylo stawia¢ na niego samego, autorytet
jest dlan blogostawienstwem, bez trwatej podpory autorytetu cztowiek popadiby
w przypadkowa subiektywnos$¢, trwajaca przez tysigclecia tradycja autorytetu
daje gwarancje jego prawdziwosci*. Faktycznie jednak, jak akcentuje Pieper,
chrzescijanina motywuje do wiary tylko ten powdd, ze Bog przemowit™.

Ks. Jozef Kozuchowski

On the Fundamental Similarity of Thought Between Karl Jaspers and Josef
Pieper

Abstract

This article is an attempt to demonstrate a conceptual relationship between two
modern German philosophers — Karl Jaspers, the most eminent, next to Martin
Heidegger, representative of existentialism, and one of the most significant 20th-
century representatives of the so-called wisdom conception of philosophy and a great
interpreter of the doctrine of St. Thomas Aquinas, Josef Pieper. It also allows to see
and learn how current and important their message is today. First, we learn the general
approach to this issue. Obviously, a deeper and better defined insight into it is made
possible by detailed analyses. They provide more detailed information on the questions
they have in common. It is necessary to list at least six, namely: the question of person,
spiritual impoverishment, modern sophistry, the view of philosophizing, fundamental
ideas of university (philosophy and theology), philosophical faith.

The article also presents three threads which make the sketched issues complete
and, at the same time, allows to penetrate deeper into the conditions of the mental
orientation of two philosophers. These are: the similarities on the academic plane,
personal relations of both philosophers, mutual interest in each other’s works.

Keywords: Karl Jaspers, Josef Pieper, philosophy, present day, faith.

3 B. Wald, Spiegelungen. Karl Jaspers und Josef Pieper, s. 308.

** OczywiScie, mozna si¢ sprzeczaé, o to, czy kazda z wymienionych racji sprzeciwia si¢ wolnosci. Bez-
sporne jest jednak to, jak podkresla Pieper, ze zadna z nich jej nie podwaza.

35 K. Jaspers, Philosophie, s. 265; J. Pieper, O wierze, s. 244-245.



