CZESC HISTORYCZNA

Filo-Sofija
Nr 30 (2015/3), s. 45-54
ISSN 1642-3267

Krzysztof Kosior
Uniwersytet im. Marii Curie-Sktodowskiej

Ograniczona moc bogow buddyjskich

Wypowiadajac si¢ o bogach, kanoniczny — wystepujacy w tekstach Kanonu palijskiego
— Budda siggat do tradycji braminskiej, zarazem ja modyfikujac. Przede wszystkim
umnigjszat ich potencjat sprawczy. Bostwa nizsze — dewy' — tak jak przyttaczajaca
wigkszo$¢ ludzi sa powodowane chciwoscia, nienawiscia i ztudzeniem?. Wyzsze
—brahmy? — niemal wylacznie ztudzeniem. Jako takie uosabiaja stany umystu, czy tez
stadia jego rozwoju w procesie medytacyjnym, takze te bliskie stanowi najwyzszemu,
ale ostatecznie go niesiggajace. W artykule opisuje si¢ relacjg ludzie-bogowie i miejsce
tych ostatnich w buddyjskiej soteriologii. Zarys soteriologii uwzgledni takze pozycje
1 znaczenie Buddy, wlaczajac w to deifikowanych buddéw mahajanistycznych.
Dobrym wprowadzeniem w omawiang problematyke jest opowiesé, bedaca
trescia pewnej sutty* z Kanonu palijskiego’:
Pewnego razu Btogostawiony (Budda) szedt droga z Ukatthy do Setabji. Za nim
ta sama droga podazat bramin Dona®. Przygladajac si¢ sladom stop zostawionym
przez Blogostawionego, Dona ujrzat na nich tysiacszprychowe kota. Pomyslal, ze
tych $ladow nie zostawila istota ludzka. Po pewnym czasie ujrzat Blogostawio-
nego, gdy ten odpoczywat pod drzewem. Wydat mu si¢ kim§ wielkim i poniewaz
pociagnat go jego budzacy zaufanie wyglad i emanujacy od niego spokdj osSmielit
si¢ don zblizy¢ i zapytal:
Panie, czy jeste$ dewa?

! Pali., skt. deva.

2 Pali. lobha, dosa, moha; skt. raga, dvesa, moha.

3 Pali. skt. brahma.

4 Pali. sutta; skt. stitra — wypowiedz Buddy lub jego bezposredniego ucznia.

5 Dona Sutta, [w:] Anguttara Nikaya 4.36; The Numerical Discoursees of Buddha. A Translation of Anguttara
Nikaya, trans. Bhikkhu Boddhi, Wisdom Publications, Boston 2012, s. 425-426.

¢ Pali. Dona
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Nie, braminie, nie jestem dewa.

Czy jeste$ gandhabba’? Nie... Czy jakkha®?... Nie...
Czy istota ludzka?

Nie, braminie, nie jestem ludzka istota?

Kim zatem jeste$?

Budda odpowiedziat: Warunki, ktére mogty przywies¢ mnie do stanu dewy,
zostaly przeze mnie zniszczone, podobnie ze stanem (statusem) gandhabby,
jakkhy i istoty ludzkiej. Lodygi zostaly odcigte. Jak niebieski lotos, przewyzsza-
jacy poziom wody i przez nia nieskalany, nieskalany jestem przez §wiat i tak oto,
braminie, jestem Przebudzonym, Budda’.

Oto kilka stéw wyjasnienia. Budda jawi si¢ braminowi, wigc przedstawi-
cielowi najwyzszej w 6wczesnym spoteczenstwie warstwy ofiarnikow, jedynej
legitymujacej si¢ cenzusem wyksztatcenia i, w jej mniemaniu, delegowanej przez
$wiat niebianski, do kontaktow z nim, jako istota niezwykta. Pyta go zatem, czy
nie jest on dewa? Nazwa dewa pochodzi od indoiranskiego dev, ktory wywodzi
si¢ z protoindoeuropejskiego daiwos, i oddawana jest jako ,,Swietlisty, roz§wietlony
jak dzienne niebo”. Nie zagl¢biajac si¢ w szczegoty, informuje, Ze od niej wywodza
si¢ takze tacinskie deus i divus. Zatem Dona pyta, czy Budda nie jest bogiem. Ale
kim dla bramina jest bog? Istota spoza ludzkiego $wiata, bedaca w stanie oddzia-
lywac na los czlowieka, w szczeg6lnosci na jego los po$miertny, i przychylna mu
w tym wzgledzie pod warunkiem zachowania wigzi z nim poprzez honorowanie
jej ofiara. Jednakze tak jak cztowiek, cho¢ w odmiennej skali, bog jest podlegty
kosmicznemu prawu (rita'?), czego najbardziej dolegliwym efektem, ujawniajacym
si¢ w procesie kurczenia si¢ kosmosu (nieodmiennie nastgpujacym po okresie
rozszerzania si¢''), jest jego przemijanie i kres, a po nim konieczno$¢ odrodzenia
si¢. Do tej charakterystyki boskiej kondycji powroce, jako ze zostata ona zmys§l-
nie wykorzystana przez Buddg dla wykazania ograniczono$ci statusu boga.
Tymczasem wyjasniam, ze braminscy bogowie moga si¢ zjawia¢ w $wiecie
czlowieka jako inkarnacje (awatara'?), czy wykreowane manifestacje (murti).
I stad pytanie Dony o boski status Buddy. Kiedy uzyskuje odpowiedz negatywna,
Dona przywotuje istoty o nizszym statusie niz dewa: gandhabbe (niebianskiego
muzykanta, wystgpujacego w orszaku dewy), jakkhe (bostwo chtoniczne, prawdo-
podobnie przejete przez Ariow z mitologii zawojowanych przez nich Drawidoéw)
i wreszcie cztowieka. Budda odpowiada, iz nie jest zadnym z nich i zarazem oznaj-
mia, ze bezpowrotnie wyzbyt si¢ tego (odciat todygi), co warunkuje podzielanie
ich status6w oraz, ze jakkolwiek w Swiecie wciaz przebywa to zwiazek z nim nie
jest przez jego dziatanie aktywowany i nie nosi znamion kontynuacji.

7 Skt. gandharva.

§ Pali. yakkha, skt. yaksa.

° Pali., skt. Buddha.

10 Skt. rta.

" W mitycznej kosmologii indyjskiej ekspansja i dystrakcja $wiata sa naprzemienne.

12 Skt. avatara, dost. — zstapienie.
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Z jego wypowiedzi wynika, ze stan Buddy, ktory byl osiagnal, przewyzsza
wszystkie inne stany, w tym boski, 1 Ze po osiagnigciu go nie ma powrotu do kondycji
istoty $wiatowej, co oznacza wolno$¢ od koniecznosci odradzania si¢. Wynika z niej
takze i to, ze o staniu si¢ bogiem, jak tez kazda inna odczuwajaca istota, decy-
duje wystapienie sprzyjajacych temu okoliczno$ci czy warunkéw, wprawdzie
nie w tej, ale w kolejnej formie odrodzenia. Dla bramina to co$ nowego i obrazobur-
czego, bowiem zgodnie zjego wiedza ,,postep” w procesie odradzania sig istot ludzkich
nie wykracza poza porzadek warn'?, a on, jako reprezentujacy w tym wzgledzie osia-
gnigcie szczytowe, moze co najwyzej znalez¢ si¢ w niebianskim towarzystwie boga,
ale nie rownac si¢ z nim, a tym bardziej w czymkolwiek go prze$cignaé. Dla niego
bogowie wprawdzie odradzaja sig, ale po niewyobrazalnie dlugim dla cztowieka zyciu
1 wylacznie w partiach nieba uprzednio pozostajacych ich siedzibami, po kosmicznej
zapasci, ktora te siedziby okresowo anihiluje.

W buddyzmie jest inaczej. Bogowie zajmuja kolejne partie nieba, ale ich
odejscie i odrodzenie si¢ weale nie musi prowadzi¢ do odtworzenia poprzedniego
statusu, ale moze wigzac si¢ z regresem, w tym, powiedzmy, regresem kwalifi-
kowanym do pozycji cztowieka, wyjatkowej posrod wszystkich odczuwajacych
istot. Kondycja cztowieka bowiem jest unikalna w perspektywie soteriologiczne;.
Tylko cztowiek moze sta¢ si¢ Budda, czy takim jak Budda, tj. odtworzy¢ jego
osiagni¢cie. W mocy czlowieka, jak wynika z przytoczonej wypowiedzi Buddy,
jest takze sta¢ si¢ dewa. Jednak mimo, Ze jest to zgodne z powszechnym wsrod
ludzi pragnieniem, perspektywa to nie najlepsza.

Nim scharakteryzuj¢ blizej buddyjskich bogéw z réznych pigter Swiata,
wlasciwie potrojnego §wiata'4, przytocze kilka kanonicznych opowiesci, ktorych
bohaterami sa brahmy, bogowie wyzszych partii nieba. Nie sa jak ludzie chciwi
1 nienawistni, sa pozbawieni niskich namigtnosci i pragnien, ale nie sa wolne od
zhudzenia. Dlatego sa niekiedy aroganckie i dumne. Kultywuja poczucie wyzszosci,
powodowane prze$§wiadczeniem, ze ich srodowisko jest najlepszym z mozliwych.
Na ogo6t brak im wiedzy o $wiatach wykraczajacych poza ten, ktéry zamieszkuja.
I chociaz znajduja si¢ posrod nich istoty zastugujace na szacunek, zadna z nich
nie moze by¢ wzorem w perspektywie soteriologicznej, gdyz nie moze wskazaé
drogi wyjscia z sansary's, ani tez nie jest w stanie kontrolowa¢ swych odrodzen.

Dla braminéw Brahma (odrodzony Mahapurusza/Pradzapati'®) jest jeden
1 jest on stworca $wiata, wprawdzie nie z niczego, ale z materii pierwszej, po-
zostatej w nastepstwie kosmicznej dystrakcji. W Kanonie palijskim sga oni dos¢

13 Skt. varna, warstwa spoleczna; w tradycji braminskiej ogot spoteczenstwa tworza cztery hierarchiczne
warstwy: kaptanéw, wojownikow, wyrobnikow i stug, odtwarzane wytacznie endogennie.

4 Pali. tiloka, skt. Triloka, trailokya — trzy §wiaty, plany egzystencji: kamaloka — §wiat przyjemnosci
zmystowej, riipaloka — $wiat widzialnej formy umystowe;j, artipaloka — $wiat, w ktorym forma jest nieobecna.

15 Pali., skt. samsara, dost. wedrowanie; ciagle odradzanie si¢ zgodnie z reguta karmana (pali. kamma),
dziatania walentnego w perspektywie wyzwolenia.

16 Skt. Mahapurusa, Prajapati.
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liczni. Juz w inicjujacej Kanon Sutcie o Sieci Brahmy'?, traktujacej o pogladach
niewlasciwych w perspektywie mozliwosci wyzwolenia, mowa o Brahmie, ktory
wskutek szczegolnego zbiegu okoliczno$ci wyobrazit sobie i nabyt przekonania,
iz jest stworca $wiata. Oto jak do tego doszto. Dziato si¢ to w okresie skurczu
swiata. Wtedy to §wiat obkurcza si¢ do dziedziny Abhassara'® (Strumieniowego
promieniowania, czy Ekspandujacego blasku). Zwykle zamieszkuja go Swietliste
istoty, scharakteryzowane jako wytwory umystu ' (niegenerowane droga ptciowa),
owladniete zachwytem 2° . W granicznym momencie dystrakcji kraina ta jest pusta.
Ale zaczyna si¢ ekspansja i wraz z nig pojawia si¢ pierwsza boska istota. Przez
dhugi okres jest sama, stad rodza si¢ w niej niepokoj, niezadowolenie 1 obawa.
Wtedy to mysli: ,,Och, gdyby tak jakie$ inne istoty tu przybyly”. I dzieje sig tak,
ze z powodu wyczerpania si¢ okresu zycia i koniecznosci jego odnowienia albo
z racji osiagni¢tej w poprzednim zywocie zashugi, takie istoty faktycznie si¢ poja-
wiaja. Wtedy ta, ktora zjawita si¢ pierwsza mysli (przytaczam wybrane epitety):

Jestem Brahma [...] stworca [...] ojcem wszystkiego, co bylo i co bedzie [...]
te istoty zostaly stworzone przeze mnie. A jak? Pomyslatem ,,Och, gdyby tak jakies$
inne istoty tu przybyty”. Takie byto moje zyczenie i te istoty pojawily sig.

Istoty przybyle w dalszej kolejnosci ten wyobrazony stan rzeczy potwierdzaja
i oddaja hold pierwszemu. C6z maja robi¢, skoro zjawialy si¢ przed obliczem
odrodzonego przed nimi. Potem ekspansja postepuje, pojawiaja si¢ kolejne partie
$wiata, a z nimi kolejne odrodzone istoty. Z tym rozmnozeniem si¢ §wiatéw i ich
mieszkancow, a wlasciwie z niemozno$cia doswiadczenia tego, wiaze si¢ powstanie
innego btednego wyobrazenia, ktore staje si¢ udzialem kolejnego boga.

Oto brahma, imieniem Baka (Zuraw), bohater Sutty o Zaproszeniu Brahmy?',
zamieszkujacy t¢ sama kraing Abhassara, z powodu monotonii przezy¢, czy tez
stepienia wladz percepcyjnych i zawodnej pamigci, uniemozliwiajacych sledzenie
zmian zachodzacych w jego otoczeniu, powzial nast¢pujacy poglad:

To jest stale, to jest trwatle, to jest wieczne, to jest pelne, to nie jest podlegte
przemijaniu; dlatego nic nie rodzi sig, nie starzeje si¢ i nie umiera, ani nie odchodzi
inie pojawia si¢ ponownie, i nie ma stad ucieczki.

Kiedy Budda zjawia si¢ przed nim, Baka Brahma powtarza swoj poglad

i oferuje mu swoje towarzystwo. To sytuacja analogiczna do tej, ktorej przyszly
Budda doswiadczyt w trakcie praktyki pod okiem dwoch joginow. Oni to potwier-
dziwszy jeden po drugim, iz jego osiagnigcie jest rowne ich osiagnigciu, zarazem
twierdzili, iZ jest ono ostateczne i nieprzekraczalne. Wtedy to uczen, do§wiadczajac

17 Brahmajala Sutta, [w:] Digha Nikaya 1. 2.1-6; The Long Discourses of the Buddha. A Translation of
Digha Nikaya, trans. M. Walshe, Wisdom Publications, Boston 1995, s. 75-57.

1% Pali. Abhassara.

19 Pali. manomayakaya.

20 Pali. piti.

2l Brahmanimantanika Sutta, [w:] Majjhima Nikaya 49.7-28; The Middle Discourses of the Buddha. A

New Translation of the Majjhima Nikaya, trans. Bhikkhu Nanamoli and Bhikkhu Bodhi, Wisdom Publications,
Boston 1995, s. 426-428.
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dyssatysfakcji z osiagnig¢tego stanu, opuscit ich. Z Baka Brahma postgpuje ina-
czej. Najpierw informuje go, Ze sa jeszcze inne §wiaty, o ktorych Baka z powodu
dhugiego przebywania w jednym miejscu zapomnial, podczas gdy on je w pamigci
zachowuje 1 dlatego wie od niego wigcej, a zatem nie znajduje si¢ z nim na tym
samym poziomie. MOwi jeszcze o Swiatach, ktérych istnienia Baka z powodu swej
ograniczonosci nie moze by¢ §wiadomy oraz ze poza wszystkimi uwarunkowanymi
zjawiskami jest rzeczywistos$¢, ktora przekracza nawet ,,wszystkos$¢ wszystkiego” —to
niemanifestujaca si¢ Swiadomos$¢, nieograniczona i Swietlista. Baka wyraza obawe,
ze taka zadeklarowana przez Buddg¢ wiedza, niewspotmierna z ta posiadang przez
niego, moze okazac si¢ pusta. Chcac dowie$¢ swoich umiejgtnosci, o§wiadcza, ze
uczyni si¢ dla Buddy niewidzialnym. Niestety, mimo jego staran, Budda nie przestaje
go widzie¢, po czym sam staje si¢ niewidzialnym. Baka i jego orszak stysza go, ale
nie widza. Po tym wyczynie Budda oznajmia:

Ujrzawszy lgk w kazdej formie istnienia, w bycie poszukujac niebytu, nie afir-

mowatem zadnej formy istnienia, ani nie cigzytem ku upodobaniu w nim.

O wiedzy Buddy przewyzszajacej te posiadana przez bostwa traktuje takze
inna sutta?’>. Gospodarz Kevaddha zastyszawszy, ze Budda demonstruje nadludzkie
wyczyny 1 czyni cuda, prosi go, by kogo$ tego nauczyl. Budda prostuje, iz nie
jest nauczycielem cuddéw i ze sposrod trzech cudow, ktére byt opanowat — cudu
jogicznych mocy, poznawania czyich$ mysli i udzielania instrukcji®, tylko ten
ostatni wart jest stosowania, jako ze prowadzi do najbardziej zachwycajacych
rezultatow. Instrukcja ma si¢ przedstawia¢ nastgpujaco: ,,Rozwaz to tak, a nie
inaczej, skup si¢ na tym, a nie tamtym, odpus$¢ to, osiagnij to i w tym wytrwaj”.
Nastepnie Budda opowiada histori¢ mnicha, ktory po osiagnigciu mocy jogicz-
nych, ktore umozliwiaja podréz do nieba Brahmy, postanowit je wykorzystaé, by
uzyskaé odpowiedz na nurtujacy go problem: ,,Gdzie wielkie elementy — ziemia,
woda, ogien i powietrze — znikaja bez reszty?” Najpierw udal si¢ do §wiata czte-
rech boskich kroli**, bedacego najnizsza partia nieba. Odpowiedzi nie uzyskat
ani tam, ani na kolejnych poziomach nieba. Kiedy wreszcie dotart do siedziby
Mahabrahmy i go natr¢tnie nagabywat, a ten, nie zaspokoiwszy jego ciekawosci,
zrezygnowany odestal go do Buddy. Stowem, uznal, iz ten jest bardziej od niego
kompetentny. On za$ odpowiedziatl, ze zywioty nie znajduja dla siebie miejsca tam,
gdzie §wiadomo$¢ jest bezprzedmiotowa (nie jest juz Swiadomos$cia aktywnosci
zmystowej ani umystowej), nieograniczona i $wietlista.

Kompetencje Buddy potwierdza takze oddany mu Brahma Sanankumara®
(Wiecznie mtody)*, ktéry wedruje do nizszego wzgledem zajmowanego przez

22 Kevaddha Sutta, [w:] Digha Nikaya 11.3-85; The Long Discourses of the Buddha..., ed. cit., s. 175-180.
% Pali. iddhi-, adesana-, anusasana — patihariya.

24 Pali. Caturmaharajika-deva.

% Pali. Sanankumara.

26 Sanankumara Sutta, [w:] Samyutta Nikaya 6.11; The Connected Discourses of the Buddha. A New Trans-
lation of the Samyutta Nikaya, trans. Bhikkhu Bodhi, Wisdom Publications, Boston 2000, s. 247.
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niego, nieba Trzydziestu Trzech?’, ktérym przewodniczy Sakka (Indra), aby
wykorzystujac opanowane przez siebie jogiczne moce (m.in. umiejgtnos¢ zwie-
lokrotnienia swej postaci), pouczy¢ zamieszkujacych je bogdw o dobroczynnych
skutkach przedktadanej przez Buddg praktyki rozwoju umystu, medytacji. Swoja
adresowana do trzydziestu trzech bostw wypowiedz konczy holdem zlozonym
Buddzie i dhammie?® (jego nauce, odzwierciedlajacej prawa zawiadujace rzeczy-
wisto$cia i bedacej podstawa wyzwolenia ze §wiata nacechowanego cierpieniem),
mowiac, ze przed tym, kto dhamme podejmie, otworza si¢ drzwi do stanu-bez-
-$mierci®’ (przypominam: bogowie, cho¢ zyja bardzo dtugo, ostatecznie umieraja).
Bodaj najbardziej wymowna ilustracja relacji Budda — Brahma jest opowies¢
o spotkaniu z Sahampatim ( Pan samego siebie/ $wiata) z Sutty o uszlachetniajacym
poszukiwaniu®®, w ktérej Budda wspomina siebie sprzed osiagnigcia nibbany?'!
(nirwany) i tuz po. Wspomniane spotkanie odbywa si¢ w momencie, co tu duzo
mowic, przelomowym. Nirwana wias$nie zostata osiagnigta. Pojawia si¢ mysl ten
stan upewniajaca: ,,Moje wyzwolenie jest niewzruszone; to byly moje ostatnie
narodziny; odtad nie bedzie odnowienia bytu”. Po niej przychodzi refleksja:
Ta dhamma (wiedza), ktora osiagnatem jest gigboka, trudno do niej dotrzec,
trudno ja pojaé, kojaca i wzniosta, nieosiagalna przez zwykle rozumowanie, subtelna,
do osiagnigcia przez madrego. Ale odczuwajace istoty zachwycaja sig rzeczami do-
czesnymi i w nich maja upodobanie. [...] Cigzko bedzie im pojaé prawdg, konkretnie,
szczegolne warunkowanie, zalezne powstawanie. [...] Jesli zaczng przekazywaé
im dharmg, nie zrozumieja mnie, a to stanie si¢ dla mnie mgczace i ktopotliwe.
Rozwazajac w ten sposob, sklania si¢ raczej ku niedzialaniu, niz ku nauczaniu.
Wtedy to Brahma Sahampati przeniknal mysli Buddy i wielce si¢ zatroskat losem
$wiata pozbawionego dhammy. Czym predzej pospieszyl na spotkanie Buddy i jat go
przekonywac, by zmienit zdanie. Argumentowat, iz po$rod odczuwajacych istot sa
takie z niewielka ilo$cia kurzu na oczach (pojetne, gotowe do ogarnigcia dhammy)
i ze zostana one stracone, jesli nie wystuchaja nauki Buddy. Rozwazywszy rzecz na
nowo, upewniwszy si¢, ze Sahampati nie myli si¢ w ocenie mozliwosci wybranych
istot, Budda decyduje sig podja¢ nauczanie. Zostaje nauczycielem ludzi i bogow.*
Krétko podsumowujac ujawnione w powyzszych przyktadach i nieco uzu-
petiajac informacje o kanonicznych bogach, nalezy odnotowac, co nastgpuje:
Ich widzialna i styszalna obecno$¢ jest dostgpna dla kogos rozwijajacego
moce jogiczne — boskie oko i boskie ucho®, ktore ujawniaja sie wraz z postgpem
w medytacyjnym skupieniu. Dotyczy to tak ludzi, jak i bogoéw zamieszkujacych
nizsze partie nieba. Wyzsze dewy moga czyni¢ si¢ widzialnymi dla ludzi i dewow

7 Pali. Tavatimsa, skt. Trayastrimsa.
28 Skt. dharma.
2 Pali. amata.

3 Ariyapariyesana Sutta, [w:] Majjhima Nikaya 26.18-23; The Middle Discourses of the Buddha, ed. cit.,
s. 259-262.

31 Pali. nibbana; skt. nirvama.
32 Pali. sattha devamanussanam.
3 Pali. dibbacakkhu, dibbasota.
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nizszych, cho¢ niekoniecznie w oryginalnej postaci, a kreujac iluzoryczne formy.
Nie maja potrzeb naturalnych zaspokajanych przez ludzi, cho¢ te z nizszych
partii nieba moga jes¢ i pi¢ i znajdowa¢ w tym upodobanie. Brahmy jasnieja
wewnetrznym $wiatlem, w czym przypominaja umyst w autoprezentacji (o czym
ponizej). Potrafig si¢ szybko — jak mys$l — przemieszczac i te z wyzszych partii
nieba posiadaja wszelkie moce jogiczne.

Dewy nie sa wieczne i nie§miertelne. Sa istotami odrodzonymi i po bardzo,
bardzo dlugim zywocie czeka je $mierc i kolejne odrodzenie. Odradzaja si¢ zwykle
jako dewy, niekiedy jako ludzie.

Dewy nie stwarzaja ani nie ksztattuja swiata. Podlegaja prawu karmana,
pozbawionego przerw ciagtego dziatania, w ktérym to, co, zaszto wcze$niej, kreuje
warunki aktualnego i przyszilego, w perspektywie soteriologicznej.

Nie sa inkarnacjami (awatara) jakich$ szczegolnych wyzszych bostw ani
ich manifestacjami (murti), jak ma to miejsce w hinduizmie. Nie sq wszakze tylko
symbolami. Sa odrebnymi jednostkami, r6znymi pod wzgledem umiejetnosci,
w tym takze cndt moralnych.

Nie sa wszechwiedzace. Ich wiedza nie rowna sig tej posiadanej przez Budde,
na ogot brak im wiedzy o $wiatach wykraczajacych poza te zamieszkiwane przez nie.

Nie sa wszechmocne. Ich moc ogranicza si¢ do zamieszkiwanego przez
nie pigtra $wiata 1 z rzadka interweniuja w ludzkie sprawy. Jesli juz to w formie
tagodnej sugestii, nie gwalttu czy fizycznej interwencji.

Nie sa doskonate moralne. Te z wyzszych partii nieba nie podlegaja ludzkim
namigtno$ciom i nie maja podobnych ludzkim pragnien, ale sa poddane ztudzeniu.
I niekiedy aroganckie i dumne, kultywujac poczucie wyzszos$ci z przekonania,
ze znalezli si¢ w najlepszym ze §wiatow. Ich wiedza sigga w dot, ale nie w gorg.
Chociaz znajduja si¢ po$rdd nich istoty zastugujace na szacunek, zaden z bogow
nie jest wladny opusci¢ koliska sansary.

Z kolei bostwa z nizszego nieba, pozostajacego w obrebie kamaloki®* sg jak
zamieszkujacy go ludzie, poddani pragnieniom, nienawistni i gniewni. Szczegolny
przyktad stanowi buddyjski trickster Mara, straznik kamaloki, kusiciel i zwodziciel,
czyhajacy na istoty reprezentujace potencjat, umozliwiajacy im duchowy rozwaj
1 odrodzenie si¢ w ktorej$ z wyzszych partii nieba, czy tez osiagni¢cie nirwany.
Takie osoby bowiem, osiagnawszy stosowny postep w medytacji, rozwijaja stan
umyshu, prowadzacy je do pozycji zajmowanych przez brahmy, staja si¢ dla niego
niewidzialne. Wowczas jego misja utrzymywania ich w granicach swiata zmysto-
wych pragnien konczy si¢ fiaskiem.

Powyzej sugerowatem, a w tym miejscu wprost oznajmiam, ze buddy;jski
obraz §wiata, uwzgledniajacy kolejne partie nieba, odpowiada schematowi rozwoju
umyshu w medytacji. Jednoczesnie informuje, ze imiona bostw na rézne sposoby
odnoszace si¢ do zjawiska emis;ji $wiatla, oddaja, obecna w procesie skupienia na we-

3 Zob. przypis 14.
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wngtrznym, wytworzonym przez sam umyst przedmiocie, ewolucje tego przedmiotu do
postaci §wietlistej plamy, a nastgpnie do jej ekspansji. To wtasnie rupa, owa widzialna,
wylacznie w umystowej percepcji forma, od ktorej bierze nazwe Swiat zamieszkiwany
przez brahmy. Sledzeniu jej towarzysza niezrownane rado$é® i zachwyt.

Osiagni¢cia medytacyjne reprezentowane przez bogdéw pozostaja w zasiggu
czlowieka. Co wigcej, moze on je przewyzszy¢, odtwarzajac osiagnig¢cie Buddy.

Wraz z rozwojem buddyzmu status bogéw nie zmienial si¢. Natomiast,
poczawszy od powstania nurtu mahajany (co dokonato si¢ na przetomie er),
postepuje proces deifikacji Buddy, ktory juz wczesniej byt okreslany jako istota
o nieprzekraczalnych atrybutach. Spekulacje o takim Buddzie maja swe zrodto
w praktyce dewocyjnej. Odbiera on hotdy jako ,,catkowicie i w petni o§wiecony”
(wie wszystko, co jest do wiedzenia), ,,spetniony w wiedzy i dziataniu (doskonaty,
osiagnatl to, co byto do poznania i do zrobienia), ,,znawca §wiatdw”, czy wspo-
mniany ,,nauczyciel bogow i ludzi”*. Te charakterystyki sprawiaja, ze nie sposdb
uznawaé go juz za konkretnego czlowieka, bo jesli jest on znawca wszystkich
(podludzkich, ludzkiego i boskich) $wiatow i nauczycielem zamieszkujacych je
istot, jego wiedza nie moze by¢ ograniczona, jak wiedza ludzka. A poniewaz ta
jego wiedza, zgodnie z jego zapewnieniami nie jest czym$ unikalnym, a czyms$
do zdobycia, Budda Sakjamuni®” nie jest unikalna jednostka, ale przedstawicielem
klasy istot okreslanych jako Budda. Z drugiej wszakze strony owa kwalifikacja
w odniesieniu do réznych Buddow, ktéra sprawia, ze sa doskonali, nie jest rozna,
zatem Buddowie jako Buddowie (w sobie) nie r6znia si¢, sa jednym Budda.

Jak to mozliwe, wyjasénia koncepcja trzech cial®®, powstata w obregbie mysli
jogacary®. Budda ma trzy ciala, trzy sposoby bycia albo trzy wyglady, sposoby prze-
jawiania sie, czy tez trzy postacie. Pierwszy to nirmana-kaja*’ — ciato przeksztatcone,
wytwér magiczny. Jest ich wiele, np. kanoniczny Sakjamuni. Kazda taka postaé jest
zrodzona przez kobiete w okreslonym czasie i miejscu (poczecie jednakze naturalne
nie jest, gdyz przyszty Budda opusciwszy boska kraing zjawia si¢ w wybranym fonie
i rozwija si¢ w nim bez zadnej szkody, a nawet z korzy$cia dla jego posiadaczki)
i kazda przechodzi podobne koleje losu: odkrywa odpowiedz na kwesti¢ cierpienia,
naucza, ustanawia wspolnot¢ uczniow itd. Kazda okazuje niedoskonato$ci: musi si¢
uczy¢ tego, czego ludzie si¢ ucza (jezyka, obyczaju, itd.) i jest tego nauczana. Kazda
magiczna posta¢ dla zachowania bytu wydaje sig, ze potrzebuje jes¢ 1 wyprdzniaé
sig, a takze musi spac¢ 1 umrze¢. Ale na to ostatnie juz nie ma zgody. Budda, w opinii
wyznawcow, nie moze mie¢ takich wiasnosci — gdyby je mial, nie moglby by¢ kims
ostatecznie znaczacym, nie bylby Budda. Dlatego te wiasnosci musza by¢ tylko po-

3 Skt. sukha.

3¢ Skt. samyak-sambuddha, vidya-carana-sampanna, loka-vid, $asta deva-manusyanam.

37 Skt. Sakyamuni — medrzec z (rodu) Sakjow; popularne w mahajanie okreslenie kanonicznego Buddy.
3 Skt. trikaya.

3 Skt. yogacara.

4 Skt. nirmanakaya.



53
OGRANICZONA MOC BOGOW BUDDYJSKICH

zorem. Te pozorne wlasnosci zostalty wykreowane na uzytek innych istot niz Budda,
tych wciaz niewyzwolonych. Motywem dziatania byto wspoétczucie dla cierpiacych
istot 1 wola obdarowania ich najcenniejszym skarbem, wyzwoleniem z cierpienia.
Ta posta¢ Buddy to klejnot spehiajacy zyczenia*'. Ma on jedyna w swym rodzaju
wlas$ciwo$¢ wynagradzania tych, ktérzy wchodza z nim w kontakt, tym, czego sobie
zycza najbardziej (wlasciwie, tym, czego najbardziej potrzebuja, cho¢ ta potrzeba jest
w r6zny sposob okazywana i satysfakcjonowana).

Drugie ciato jest podobnego rodzaju. To ciato radujace, wzbudzajace za-
chwyt (sanbhoga-kaja)*>. W tych niebianskich postaciach zjawiaja si¢ Buddowie
w umystowych wizjach bodhisattwow*, istot zaawansowanych na drodze do
oswiecenia. To takze postacie pojawiajace si¢ w odpowiedzi na potrzeby adeptow,
po to, by wynagrodzi¢ ich starania, potwierdzi¢ wlasciwos$¢ ich postgpowania
1 zacheci¢ do pokonywania drogi pozostatej do o§wiecenia.

Wreszcie, trzecie ciato, rzeczywiste (dharma-kaja)*, bedace rzeczywisto$cia
Buddy, tym, czym Budda jest w sobie. Takie ciato jest jedno i jedyne. To ciato nie
ma wytworzonych i pozornych wtasnosci, w ogdle nie ma fizycznych wiasnosci,
a tylko wlasno$ci metafizyczne (bez poczatku, bez konca, niezmienne, wszechwie-
dzace poprzez znajomos¢ wszystkiego, co jest do wiedzenia, wolne od wszelkiego
rodzaju cierpienia czy niedoskonatosci). Jest skuteczne w wyzwalaniu innych
poprzez okazywanie si¢ w ciatach przeksztatconych i radujacych, w zalezno$ci od
osiagnigtego przez nie stopnia duchowego rozwoju. Ale te wyglady, czy ostatecz-
nie pozorne istoty, nie sa rezultatem szczego6lnych aktow woli czy szczegdlnych
intencji. Sa jak stonce i ksigzyc, réwno oswiecajace kazdego. Te zmienne ciata
powstaja w odpowiedzi na potrzeby szczegdlnych istot w szczegdlnych miejscu
1 czasie, tak jak odbicie ksi¢zyca na falujacej powierzchni jeziora.

Taki kosmiczny, uosabiajacy faktyczng, nieuwarunkowang rzeczywistos¢,
Budda jest maksymalnie skuteczny w kwestii wyzwolenia cierpiacych, odczuwa-
jacych istot. Ten jego atrybut oddawa¢ ma dokladnie znaczenie pojgcia Buddy:
oswiecony 1 o§wiecajacy. Skuteczno$¢ w oswiecaniu idzie w parze z kolejna jego
cecha. Budda jest jeden, co znaczy, ze wielos$¢ i roznorako$¢ Buddow jest pozorna.
Ten pozor wszakze jest dla nieo§wieconych, a dazacych do o§wiecenia ze wszech
miar pozyteczny. Dla nich Budda posiada wszystko, co moze okaza¢ sig dla nich
dobre w perspektywie wyzwolenia. I dlatego jest on takze wszechwiedzacy. Ozna-
cza to takze, ze nie posiada zadnych przeswiadczen, przypuszczen czy przekonan,
slowem, wszystkiego tego, co ostatecznie opiera si¢ na wierze. Maja je wyznawcy,
co wynika z ich konkretnego stanu, statusu. Natomiast w odniesieniu do niego
samego wszystkie mozliwe stany sa bezposrednio obecne w jego $wiadomosci.
Innymi stowy, $wiadomos$¢ Buddy nie jest i nie moze by¢ niezgodna z rzeczy-

41 Skt. cintamani.

4 Skt. sambhogakaya.
4 Skt. bodhisattva.

4 Skt. dharmakaya.
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wisto$cia. Z jego wszechwiedza wiaze sig jeszcze i to, ze owa §wiadomo$¢ nie
wymaga woli, wysitku ani uwagi. Je$li Budda potrzebowatby osiagnac co$, czego
uprzednio nie osiagnat albo uczynic¢ wysitek ku poznaniu czego$§ wczesniej niepo-
znanego, oznaczaltoby to, ze tego, co Budda pragnie uzyska¢, nie ma pomigdzy
jego istotnymi wtasno$ciami. Wéowczas to Budda bytby Budda, ktéry nie posiada
wszystkiego, co dobre, i nie bylby maksymalnie skuteczny w przywodzeniu
innych istot do wyzwolenia. Ale taki nie jest i by¢ nie moze. Budda nie posiada
ograniczonych (czasowo) wlasnosci, chociaz istotom wciaz nieco§wieconym moze
si¢ wydawac, ze takie wlasno$ci posiada.

Akcentowanie soterycznej aktywnosci Buddy moze przywotywacé pewne
skojarzenia z charakterystyka Boga teizmu. Ostatecznie wszakze obie koncepcje sa
nieprzystajace. Budda nie stwarza §wiata i go w istnieniu nie podtrzymuje, choc jest
w nim stale obecny, w gotowosci do bycia odkrytym. Jego obecno$¢ w §wiecie jest
jednak paradoksalna. Z jednej strony bowiem, eksponujac dharme, wskazuje droge
do ustania uniwersalnego atrybutu cierpienia, a tym samym przywodzi §wiat do jego
kresu. Z drugiej strony, tre§¢ dharmy, zalezne powstawanie 1 ustawanie cierpienia,
wpisuje si¢ w $wiatowy porzadek, dlatego Budda jest tozsamy z soterycznym poten-
cjatem samego $wiata. Dlatego kwestia osobowosci Buddy, w odniesieniu do Boga
teizmu niepodnoszona, pozostaje nierozstrzygnigta i, jak si¢ zdaje, nierozstrzygalna.

I nie zmienia tego fakt, ze najbardziej popularna dalekowschodnig tradycja jest
buddyzm Czystej Ziemi®. Zgodnie z wiara jego zwolennikow Budda Amitabha*® (Nie-
ograniczone $wiatlo) spieszy do przyzywajacego go (zachowujacego go w pamigci
izwracajacego si¢ do niego) wyznawcy i zabiera do skonstruowanej przez siebie rajskiej
krainy. Wyznawca bedzie bardzo dtugo radowat si¢ tam uszczesliwiajaca wizja oblicza
Buddy, po czym dostapi nirwany. A czy bedzie tam wciaz Amitabha?

Krzysztof Kosior
The Bounded Power of Buddhist Gods
Abstract

Whilst uttering his views on gods, the canonical Buddha seizes upon Brahmanism’s
tradition modifying it and diminishing their importance at the same time. All the
deities fell prey of illusion as to their true estate. Those higher amongst them were
personifications of the stages of the meditating mind save the one that makes the liberation
and nirvana possible. In the paper, the relation between men and gods is described as well
as the place of the latter in Buddhist soteriology. The sketch of the soteriology includes
Buddha’s position and significance also, including the deified Buddhas of Mahayana.
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