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»Krucjata” przeciwko zachodniemu anarchizmowi — tra-
dycja i tradycjonalizm we wspolczesnej mysli rosyjskiej

Wspotezesny tradycjonalizm rosyjski odpowiednio wpisuje si¢ w gtowne zato-
zenia ideowe (niejako ,,narracj¢ kanoniczng”) tradycjonalizmu w kwestii oceny
procesu historycznego i przemian kulturowych, jakie zachodzity w Europie w ciagu
ostatnich wiekow (mowa tu przede wszystkich o ruchach sekularyzacyjnych). Juz
dziewigtnastowieczna, rosyjska mys$l tradycjonalistyczna, reprezentowana m.in.
przez Piotra Czaadajewa, Aleksego Chomiakowa czy Iwana Kiriejewskiego,
nawigzywata bezposrednio do pradu ideowego utrwalonego szczeg6lnie po re-
wolucji francuskiej. Gtownymi przedstawicielami francuskiego tradycjonalizmu
byli: wyznawca prowidencjalizmu historiozoficznego Jacques-Bénigne Bossuet
(tworzacy jeszcze przed rewolucja), mistycy-piewcy odnowienia chrystianizmu
(czegsto w duchu socjalistycznym) — Pierre-Simon Ballanche czy Hugues-Féli-
cité-Robert de Lamennais, oraz ,,teoretycy-kontestatorzy” rewolucji — Joseph de
Maistre i Louis G. A. de Bonald.

W tym miejscu warto podjac si¢ proby okreslenia gtdéwnego kierunku roz-
wojowego kultury rosyjskiej w ciagu ostatnich dwustu lat), jej oblicza i dominu-
jacych nurtow intelektualnych. Oczywiscie tego rodzaju syntetyczne ujgcie moze
budzi¢ pewne watpliwosci poznawcze. Jednak takie podejscie badawcze wydaje si¢
uzasadnione, a moze nawet niezbe¢dne, by catosciowo uchwycic i opisa¢ wszystko
to, co zwykto si¢ w literaturze przedmiotu okre§la¢ mianem duszy rosyjskiej
czy tez mentalnosci rosyjskiej. Wymienione pojecia sg o tyle istotne, iz buduja
zardbwno wyobrazenie o Rosji i Rosjanach na §wiecie, jak i staja si¢ tworzywem
do konstruowania mitu przez samych Rosjan'. Kazda tego rodzaju symplifikacja

I Mit moze by¢ rowniez swoistym remedium na kryzys: kultury, wartosci itp. Wiara wen przywotuje
wyobrazenia o lepszym, uporzadkowanym $wiecie. W tym kontekscie Ernst Cassirer pisat o niezniszczalno$ci
mitu: ,,We wszystkich krytycznych momentach spotecznego zycia cztowieka sity racjonalne, opierajace sig presji
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wznosi rozwazania na wysoki poziom abstrakcji, co moze prowadzi¢ do pewnej
nadinterpretacji (a nawet falszowania), jednakze pozwala przedstawi¢ procesy,
tendencje i cechy charakterystyczne dla badanej kultury.

Dojrzata posta¢ mysl rosyjska uzyskata dopiero w epoce romantyzmu
—rosyjska tozsamos¢ kulturows (elit) uksztattowata szczegolnie polemika mig-
dzy 6wczesnymi stowianofilami (reprezentowanymi m.in. przez Chomiakowa
i Kiriejewskiego) a okcydentalistami (jak np. Wissarion Bielinski czy Borys Czi-
czerin). Sadzimy jednak, ze linia rozdzwigkow ideowych byta o wiele bardziej
zlozona, niewyrazna, a prosty podziat na stowianofilow i okcydentalistow wydaje
si¢ niewystarczajacy: np. Piotr Czaadajew byt co prawda okcydentalista, lecz wy-
tacznie religijnym (filokatolikiem) — piewca odrodzenia potegi Sredniowiecznej,
katolickiej Europy, wrogiem wszelkich ruchéw wywrotowych (antyreligijnych),
natomiast Aleksander Hercen od fascynacji Zachodem przeszedt do apologii
rosyjskiej gminy chtopskiej, bedacej w oczach ,,postegpowych”, ateistycznych
intelektualistow rosyjskich symbolem wschodniego zacofania gospodarczego
i religijnej zasciankowos$ci. Epoka romantyzmu ma znaczenie dla zrozumienia
,istoty rosyjskosci” rowniez (a moze przede wszystkim?) dlatego, ze byta czasem
narodzin rosyjskiego tradycjonalizmu, ktory trwale okreslit ksztalt najwazniejszych
rosyjskich pradow intelektualnych. O ile w wieku XVIII w kulturze rosyjskiej
mozna zaobserwowac silne tendencje antyreligijne (np. reformy Piotra Wielkiego),
liczne projekty zrywajace z duchem chrystianizmu (m.in. tworczo$¢ Aleksandra
Radiszczewa), o tyle fascynacja Zachodem stabnie w wieku XIX w takim stopniu,
ze mozemy mowi¢ o znaczacym odwroceniu dominujacego kierunku w mysli
1 koncentracji na postulatach zatrzymania przemian historycznych (wzrostu ru-
chow antychrzescijanskich), a wrecz przywrocenia stanu sprzed czasow anarchii,
ktora symbolizowala rewolucja francuska. Oczywi$cie, takiemu zorientowaniu
ideowemu sprzyjaty okolicznosci polityczne: wspomnijmy chociazby o Swietym
Przymierzu i roli Rosji jako zandarma Europy, ktéra sprawowata az do rewolucji
pazdziernikowej, co unaocznia notabene paradoks, na jakim ufundowana jest
historia: dziewigtnastowieczny stréz starego porzadku stat si¢ ofiara krwawej,
ateistycznej rewolucji. W wieku XIX prawostawna Rosja’ stangla naprzeciw
Europy, w ktoérej postgpowaly procesy sekularyzacyjne. Byta to Europa wielkich
przeobrazen gospodarczych (kapitalizm), spotecznych (rewolucje) 1 kulturowych
(ruchy ateistyczne i antyteistyczne). Dlatego liczne glosy krytyczne kierowane ze

dawnych koncepcji mitycznych, traca swoja pewno$¢ siebie. W tych chwilach powraca na nowo epoka mitu.
Mit bowiem nie zostal naprawdg pokonany i opanowany. Trwa, stale obecny, kryjac si¢ w mrokach, czekajac
swojej godziny i odpowiedniej okazji, przyczajony w cieniu” (E. Cassirer, Mit panstwa, przet. A. Staniewska,
Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2006, s. 312, s. 310).

2 Warto w tym kontek$cie wspomnie¢ o oficjalnej ideologii panstwowej — triadzie autorstwa ministra
o$wiaty Sergiusza Uwarowa: prawostawie, samowtadztwo, ludowos¢ (ros. IIpasocrasnas Bepa, Camooeporcasue,
Hapoonocmes). Tak zwana teoria oficjalnej ludowosci podkresla¢ miata religijno$¢ ludu prawostawnego, jego
przywiazanie do tradycji i miejsce monarchy jako straznika porzadku spotecznego. Por. J. H. Billington, Zkona
i topor. Historia kultury rosyjskiej, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2008, s. 282-284.
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strony intelektualistow rosyjskich pod adresem Zachodu beda przejawem pewnego
glebszego 1 szerszego problemu o wymiarze historiozoficznym: bedzie to glos
sprzeciwu wobec idei ptynacych z upadajacej Europy i pragnienie uobecnienia
porzadku z przesztosci (postulaty ponownej chrystianizacji Europy). Od tego
czasu strona rosyjska podczas polemiki ze $wiatem Zachodu begdzie reprezento-
wac ducha dawnej, chrzescijanskiej (jeszcze przedreformacyjnej) Europy, ktérego
Swiadomos¢ istnienia Europejczycy, poza nielicznymi krggami tradycjonalistow
europejskich, prawie bezpowrotnie utracili. W zwiazku z tym rosyjska dyskusja
z Zachodem begdzie zapisem konfrontacji ideowej migdzy §wiatem porzadkowa-
nym przez tradycj¢, w ktérym nie nastapity jeszcze procesy kulturowe zwiazane
z modernizmem, a $wiatem anarchizujacego indywidualizmu i pyszatkowatej,
bezrefleksyjnej wiary w moc rozumu ludzkiego. Inaczej ujmujac: za ta opozycja
kryje si¢ konflikt miedzy religijnym a niereligijnym (czy wrecz antyreligijnym)
sposobem myslenia. Istoty tradycjonalizmu mozna by si¢ doszukiwaé w pewnym
kontestowaniu modernizmu europejskiego, jako kierunku umystowego, epoki,
ktora zaczeta kwestionowac nadrzedne miejsce tradycji w kulturze. Kontestowa-
nie tradycji oznaczato rowniez podwazanie nadrzednej roli autorytetu i wladzy
(dodajmy — sprawowanej nad jednostka, indywiduum), dzigki ktorym tradycja
mogta petic istotna funkcje regulatywna w kulturze.

W tym miejscu nalezaloby zawrze¢ choc¢ kilka krétkich spostrzezen na
temat samej tradycji. Pojgcie tradycji nalezy wylacznie do $wiata ludzkiego (do
Swiata kultury), jest do$¢ pojemne znaczeniowo i otoczone silng aurg emocjo-
nalna. Juz wyartykutowanie problemu i sam dzwigk stowa ‘tradycja’ wywoluje
zywa reakcje i postawe albo aprobaty, albo dezaprobaty. Trudno zaja¢ wobec
niej stanowisko absolutnie niezaangazowane emocjonalnie. Aleksander Swig-
tochowski przekonywat, ze pojecie tradycji jest dla wigkszos$ci ludzi pojeciem
niewyraznym, nieoznaczonym Scisle, ,,raczej blednym ognikiem latajacym
po glowie, anizeli prawdg realna, odnaleziona w faktach™. Podejmujac probe
uogolnienia definicji stownikowych, mozna by tradycj¢ okresli¢ mianem zespotu
obyczajow, zachowan, pogladoéw (wartos$ci), norm postgpowania przejmowanych
przez jedno pokolenie od pokolen poprzednich i przekazywane kolejnym*. Czyni
to z tradycji istotny element porzadkujacy zycie spoteczne, ale jednoczesnie w
owym przekazywaniu (treSci z przesztosci) zawarty jest pewien autorytatywny
przymus (wtadza). Tradycja jest zwiazana z pewnym emocjonalnym stosunkiem
do przesztosci. Kultywowanie tradycji jest zwykle przejawem szacunku do czasow
minionych, praprzodkow i ich dziet. To, co minione, jest w takiej perspektywie
pozytywnie waloryzowane. Mozna stwierdzi¢, ze tradycja to wladza przesztosci
uobecniona w samym cztowieku. Gustave Le Bon w stynnej Psychologii ttumu

3 A. Swietochowski, Tradycja i historia wobec postepu, ,Przeglad Tygodniowy”, 1872, nr 19, s. 146.

4 Por. K. Dobrowolski, Studia nad zyciem spotecznym i kulturq, Ossolineum, Wroctaw 1966, s. 76; O. Nahodil,
Tradycja jako definiens kultury, ,,Lud”, 1991, t. 74, s. 5-8.
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zauwazyl, ze w przesztosci prawdziwymi przewodnikami ludow byty zwykle ich
tradycje, tyle ze — dodawal — ,.cienie zmartych to najgrozniejsi despoci’™. Hans
Georg Gadamer podkreslal, Ze to, co uswigcone przez tradycje i pochodzenie, ma
pewien bezimienny juz autorytet, a nasz historyczny i skonczony byt cechuje to,
ze autorytet przekazywanego nam dziedzictwa przemoznie wptywa na nasze dziatanie
i zachowanie. Nawet osiagni¢ta z uptywem lat dojrzato$¢ zyciowa nie oznacza,
ze jednostka uwalnia si¢ od wladzy przesztosci i tradycji®.

Sadzimy, ze w historii idei mozna wyr6zni¢ dwa rodzaje doSwiadczania
czasu i tradycji: do pierwszego mozna zaliczy¢ postawe poszukujaca eksplicyt-
nego punktu pewnosci i sensownosci w czasach minionych (wedle przekonania,
ze ongi$ zylo si¢ w poczuciu sensu i celu, a obecnie §wiat zdominowany zostat
przez dezorganizujacy czlowieka chaos) oraz postawa, w ktérej motywem prze-
wodnim bytoby niezachwiane przekonanie, ze kazda kolejna (przyszta) zmiana jest
zmiang na lepsze, ze nalezy si¢ odcia¢ od przesztosci i zbudowac nowy (lepszy)
swiat. Kryjacy sig¢ za tym pierwszym rodzajem doswiadczenia zespot idei mozna
nazwa¢ tradycjonalizmem, drugi za$ progresywizmem. W przypadku kultury
europejskiej proces stopniowego odchodzenia od tradycjonalistycznego sposobu
mys$lenia nalezatloby wiaza¢ z modernizmem i przeobrazeniami, jakie przyniost
on w $wiadomosci Europejczyka. Caly nurt mysli tradycjonalistycznej moment
wyzwolenia si¢ przez cztowieka spod wszechogarniajacej wtadzy Transcenden-
¢ji sytuuje wlasnie w modernizmie. To w cztowieka immanentnie wpisany miat
by¢ sens — przynajmniej tak sadzili apologeci emancypacji rozumu ludzkiego
i postepu (rozumianego sekularnie, a nie jako przyblizanie si¢ do ziszczenia
Kroélestwa Bozego). Wraz z narodzinami humanizmu Europejczycy zaczgli sig
uniezaleznia¢ od wladzy przesztosci (tradycji). Nastapito jednoczesnie odcinanie
si¢ od wlasnej historii. Ludwik Krzywicki widziat w epoce industrialnej moment,
kiedy na Zachodzie zaczeto si¢ wyzwala¢ od podtoza historycznego’. Jawila sie
ona jako wielki przetom, w ktorym kultura spoteczenstw tradycyjnych ustapita
miejsca nowozytno-europejskiej kulturze znamionujacej spoleczenstwa uprze-
mystowione. Nastapito wowczas, uzywajac stynnego okreslenia Maksa Webera,
drugie ,,odczarowanie $wiata” — polegato ona na wyzwoleniu si¢ z przekonania, ze
wartosci techniczno-uzytkowe nie moga zostaé zrealizowane bez interwencji dziatan
o charakterze symboliczno-kulturowym. W mys$l takiego podejécia dla osiagnigcia
jakiegos celu nie jest juz potrzebna wiedza czerpana z kultury symbolicznej. W ten
sposob obszar praktyki techniczno-uzytkowej uwolnit si¢ od determinujacej sity
swiatopogladu i tradycji, ktora nakazywata postgpowac w taki, a nie inny sposéb.

Tradycja w coraz mniejszym stopniu regulowata caloksztatt praktyki zycio-
wej czlowieka. Tymczasem pogiebiona refleksja intelektualna, postawa krytyczna,

5 G. Le Bon, Psychologia ttumu, przet. B. Kaprocki, Wydawnictwo PAVO, Warszawa 1997, s. 91.

¢ Por. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, przet. i wstgpem opatrzyt
B. Baran, PWN, Warszawa 2007, s. 386-387.

7 L. Krzywicki, Studia socjologiczne, Naktad Gebethnera i Wolffa, Warszawa 1923, s. 88.
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w koncu zwatpienie, musialy zagraza¢ pozycji zajmowanej przez tradycje. W tym
miejscu ujawnia si¢ jej konflikt z rozumem. Nie sposob nie zauwazy¢, ze proces
wyzwalania si¢ spod ,,wtadzy absolutnej” tradycji zbiegt si¢ w czasie z rozkwi-
tem epoki, w ktorej rozum ludzki rozpoczat intensywny proces emancypacyjny.
Ujmujac kwesti¢ inaczej: postawa krytyczna (wobec autorytetu), a tym samym
wzmocnienie roli rozumu, musiata skutkowa¢ zachwianiem pozycji kulturowe;j
tradycji. Caty nurt ideowy tradycjonalizmu europejskiego (ukonstytuowany po
rewolucji francuskiej), w odroéznieniu od ruchdéw postepowych (ateizujacych czy
tez jawnie antyteistycznych), poczatki negatywnych przemian dostrzeze w ,,bun-
cie” protestantow i w rozbiciu wspolnoty katolickiej. Reformacja byla przejawem
anarchii w sferze religijnej, ktora doprowadzita z kolei do rewolty spotecznej,
czyli rewolucji. Oswiecenie traktowano jako epoke grzeszna, pelna pychy (wiary
nie w Boga, lecz w ograniczony rozum ludzki)?®.

Od tej pory stronnicy tradycjonalizmu (oraz konserwatyzmu) tak europe;j-
skiego, jak i rosyjskiego postrzegac beda Zachod jako $wiat, ktéry utracit sens,
utracit wiarg w istnienie czego$§ wyzszego od czlowieka, do czego, szczegdlnie
w momentach kryzysu, mozna by si¢ odwotaé. Europa w ich oczach stala sig zie-
mia jatowa duchowo, cho¢ obfitujaca w dobra materialne. Tradycjonalisci zgodnie
oceniaja Zachodd jako swiat dojmujacego nihilizmu, pozbawiajacego nadziei, Swiat,
ktory zwatpit we wszystko procz pieniadza. Dla tradycjonalistow Europa znajduje
si¢ w glgbokim kryzysie, ktorego zrodlem jest utrata wiary w Boga. Cztowiek co
prawda stat si¢ samodzielny, przestal by¢ postuszny autorytetom, ale jednocze$nie
nadal pozostat zbyt staby, by odnalez¢ w sobie punkt pewnosci i zrédto odpowiedzi
na najwazniejsze pytania. W tej perspektywie droga historyczna Europy to $wia-
dectwo narastajacego sceptycyzmu i zwigzanych z nimi anarchii oraz nihilizmu,
a wigc skutek buntu przeciwko chrzesdcijanstwu.

W przekonaniu wigkszosci myslicieli rosyjskich odmienna droga historyczna
podazac¢ miata Rosja. Intelektualisci ci wielokrotnie deklarowac beda przywiazanie
do religii i tradycji. Na przyktad George Kline odnotowal, ze zdecydowana wigk-
szo$¢ myslicieli rosyjskich byta ukierunkowana tradycjonalistycznie®. Oczywiscie,
Rosja ,,miata” Wissariona Bielinskiego, a wczesniej wiek XVIII przyniost wiele
projektéw jawnie ateistycznych. Niemniej ocena caloksztaltu kultury rosyjskiej
pozwala mowi¢ o jej silnym zorientowaniu religijnym'’. Dobitnie $wiadczy o tym

8 Istote tego antytradycjonalistycznego przetomu o$wieceniowo-modernistycznego oddaja stynne juz
stowa Kanta: ,,O$wieceniem nazywamy wyjscie cztowieka z niepetnoletno$ci, w ktora popadt z wtasnej winy.
Niepetnoletno$¢ to niezdolnos¢ cztowieka do postugiwania si¢ swym wlasnym rozumem, bez obcego kierow-
nictwa. Zawiniona jest ta niepetnoletnos¢ wtedy, kiedy przyczyna jej jest nie brak rozumu, lecz decyzji i odwagi
postugiwania si¢ nim bez obcego kierownictwa. Sapere aude! Miej odwage poshugiwaé si¢ swym wlasnym
rozumem — tak oto brzmi hasto O$wiecenia”. 1. Kant, Co to jest Oswiecenie?, [w:] T. Kronski, Kant, Wiedza
Powszechna, Warszawa 1964, s. 164.

? Pot. G.L. Kline, Rosyjscy i zachodnioeuropejscy mysliciele o tradycji, nowoczesnosci i przysztosci,
[w:] Europa i co z tego wynika, red. K. Michalski, Res Publica, Warszawa 1990, s. 159, 165.

10 Mikotaj Bierdiajew sugerowatl wigc, ze nawet komunizm w ,,wersji” rosyjskiej i rewolucja 1917 .
byty na swoj sposob religijne. Ateistow-rewolucjonistow cechowata religijna zarliwos$¢ i pragnienie zbawienia
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ukierunkowanie ideowe wigkszosci przedstawicieli rosyjskiego renesansu reli-
gijno-filozoficznego, dla ktérych proces historyczny Zachodu to przyktad upadku
cywilizacji, ktora wyparta si¢ wlasnego dziedzictwa — w tym przypadku spusci-
zny chrze$cijanskiej. Historia Europy ostatnich wiekéw to §wiadectwo utraty
wiary w Boga i wynikajaca z niej anarchia obezwtadniajaca calq kultur¢. Wojna
Swiatowa miata by¢ tylko ostatnim akordem tego upadku. Sergiusz Bulgakow
w roku 1915 w publicznym odczycie, zatytutowanym Wojna i rosyjska samo-
Swiadomosé, wyrazit poglad, iz konflikt zbrojny obnazyt bankructwo cywilizacji
europejskiej''. W tym samym roku Wtodzimierz Ern w jednej ze swych ksiazek
ogtosit otwarcie stowianofilskiego eonu historii: opisywany przez stowianofilow
kryzys duchowy Europy zakonczyl si¢ wojna na wielka skalg; wobec tego ich
ostrzezenia i proroctwa ziszczaja si¢ — oznajmit autor'>. Ern nie ograniczyt si¢
jednak do zdiagnozowania choroby Zachodu. Dostrzegat jeszcze ,,tlaca si¢ iskierke
nadziei”. Postulowal wskrzeszenie — jak pisat — tego wszystkiego, co w Europie
,ontologiczne”, ,.tego wszystkiego, co na Zachodzie wierne byto Ojcu i niebio-
som”. Ern namawiat do walki z wszelkimi przejawami sekularyzacji, do walki
0 ,,powro6t niesmiertelnej duszy Zachodu”. Rosja miata dokonaé¢ powtornej chrystia-
nizacji Europy. Tu ujawniat si¢ motyw misji Rosji jako wyzwolicielki 1 odnowicielki
Europy. Jest to staty element tworczosci intelektualistow rosyjskich. Wystarczy
wspomnie¢ chociazby pisarstwo Aleksego Chomiakowa (szczegdlnie z okresu
wojny krymskiej), Mikotaja Danilewskiego czy tez emigracyjny nurt euroazjatycki
okresu miedzywojnia, w ktdérego programie nie tylko pisano o wyzszosci duchowej
Rosji, ale zawarto motyw misyjnosci. Intencja zatozycieli ruchu eurazjatyckiego byto
zatrzymanie przeobrazen historycznych, jakie juz zaszty w granicach kultury rosyj-
skiej (mowa tu o wptywach okcydentalistow), a na ktore reakcja — jak twierdzili
— byta rewolucja pazdziernikowa. Poczatkowo wierzyli, ze wtadza bolszewicka
zrzuci maske wojujacego ateizmu i przeksztatci si¢ w nacjonalistyczny, zwiazany
z tradycja prawostawna, antyeuropejski rzad'>.

W tym miejscu rozwazan warto podkresli¢, ze komunizm w ,,wersji” ro-
syjskiej byt, przynajmniej oceniajac to z perspektywy liberalno-lewicowej, nader
zachowawczy, tradycjonalistyczny, nacjonalistyczny (mimo glo$nych, internacjo-
nalnych deklaracji). W rosyjskim eksperymencie komunistycznym poczatkowo

%99

probowano ,,unowocze$ni¢” i przebudowac radykalnie spoteczenstwo w duchu

Swiata. Por. N. Bierdiajew, Rosyjska idea, przet. J. C. 1 S. W., Fronda, Warszawa 1999, s. 109.
! Por. C. bysraxos, Boiina u pycckoe camocosnanue, Tunorpadust T-a U. /1. Certuna, Mocksa 1915, s.43-51.

12 Zob. Baraoumup Opn, Bpems crasanogunscmeyem. Bouna, I'epmanus, Eepona u Poccus, Tunorpadus
T-Ba U. JI. Ceituna, Mocksa 1915, s. 6.

13 Euroazjatyzm zostat zainicjowany przez cz¢$¢ intelektualistow, ktorzy musieli opusci¢ Rosjg Radziecka.
Liczne frakcje tego kierunku intelektualnego (zrzeszajace historykow, muzykow, geografow, filozofow, takich
jak m.in. Georgij Ftorowski, Mikotaj Trubieckoj, Piotr Sawicki, Piotr Suwczynski) taczyto przekonanie o wy-
jatkowosci kultury rosyjskiej, rzec mozna — jej wyzszo$ci nad europejska — oraz misja zbudowania wielkiego
imperium prawostawnego. Por. 1. Massaka, Eurazjatyzm. Z dziejow rosyjskiego misjonizmu, Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2001, s. 130.
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powszechnej emancypacji. I cho¢ w trakcie rewolucji i w pierwszych latach po niej
bolszewicki projekt przeobrazenia spoteczenstwa (juz bez Boga) zyskat wielu, au-
tentycznych entuzjastow (jak np. Majakowski), to jednak kolejne lata rozczarowaty
dotychczasowych zwolennikow budowy nowego $wiata. Komunisci stworzyli
juz ,,nowa”, wlasna tradycje, ktéra miata petni¢ funkcj¢ ,,mocno” porzadkujaca
w spoteczenstwie — wyraznie uniformizujaca jednostki. Byt to juz §wiat bez Boga,
ale system nakazow i zakazdw, wartosci 1 postaw ,,oczekiwanych” przez wtadzeg
dziatal nieporéwnanie bardziej opresyjnie niz w czasach carskich'. Koncepcja
budowy socjalizmu najpierw w jednym kraju by¢ moze czg¢sciowo potwierdzata
intuicje 1 pragnienia emigracyjnych Euroazjatéw (gdyby pomina¢ jawnie antyte-
istyczne oblicze wladzy radzieckiej). By¢ moze system radziecki byt ,,skarykatury-
zowanym” obrazem tradycji. Wiadze (i w duzej czg$ci spoteczenstwo) niechgtnie
przygladato si¢ Zachodowi kapitalistycznemu i liberalnemu. Swiat radziecki, jak
kazdy totalitarny zreszta, nie tolerowat przejaw6éw indywidualizmu, ekspresji czy
tez wszelakich spraw obyczajowych (wladza tabu byta by¢ moze nawet silniejsza
niz w czasach sprzed rewolucji). Wiele mowiono o emancypacji kobiet, ale zadna
nie weszta w sktad biura politycznego. Ideologia byta przydatna w rozwiazaniu
problemow dnia codziennego: niedobor megzczyzn po rewolucji i dwdch wojnach
zmuszat do wlaczania kobiet do systemu produkcyjnego.

Sadzimy, ze rozpad Zwiazku Radzieckiego zaskoczyl spoteczenstwo, wy-
darzenia historyczne niejako wyprzedzity stan §wiadomosci przecigtnego Rosja-
nina. Tymczasem ,,radziecka, wielka narracja” trwale uksztaltowata obraz Swiata
znacznej wigkszosci Rosjan (konfrontacyjnie i imperialnie). Po okresie wzglednej
demokratyzacji zycia spolecznego i zblizeniu z Zachodem, czemu towarzyszyly
jednak zatrwazajacy wzrost przestepczosci, zapasci gospodarczej i demograficzne;,
wladze rosyjskie na poczatku XXI w., chcac zapehic¢ pustke ideologiczna powstata
po komunizmie, siggnely do nowego-starego wzoru kulturowego. Mowa tu o upo-
wszechnianiu w spoteczenstwie ,,§wiatopogladu prawostawnego” (rozumianego
wasko 1 instrumentalnie), przy jednoczesnym rozbudzaniu nostalgii radzieckie;j.
Biezaca rosyjska polityke wewngtrzng i zagraniczna zdominowata retoryka kon-
frontacji, misji, ochrony tradycji i warto$ci najwyzszych. Zachod jest w niej zawsze
punktem odniesienia negatywnego — zrodtem antywartosSci.

Po rozpadzie ZSRR w kulturze rosyjskiej i w spoteczenstwie ujawnity
si¢ liczne radykalne nurty polityczno-ideowe. Do jednego z nich (obecnie bodaj
najistotniejszego) nalezy neoeurazjatyzm, ktory uzna¢ mozna za jedna z postaci
tradycjonalizmu. Jego gtéwnym przedstawicielem jest Aleksander Dugin's.

14 O tradycjach ,,nowych”, ,,wynalezionych” traktuje nastgpujaca ksiazka: Tradycja wynaleziona, E. Hobsbawm,
T. Ranger (red.), przet. M. Godyn, F. Godyn, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2008.

15 Aleksander Dugin w latach 90. byt traktowany jak ekscentryczny intelektualista, o niewielkim znaczeniu.
Dzi$ jest znaczacym teoretykiem rosyjskiego tradycjonalizmu, czgstym gos$ciem programéw publicystycznych
i telewizyjnych oraz doradca przewodniczacego Dumy panstwowej. To posta¢ ekscentryczna, charyzmatyczna,
cynicznie badz lekkomys$lnie rzucajaca agresywne hasta. Dugin jest autorem licznych prac naukowych — jednak
warto$¢ naukowa niektorych z nich moze budzi¢ uzasadnione watpliwosci poznawcze: szczegdlnie tres¢ jego
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Wspoétczesny tradycjonalizm rosyjski zaczal si¢ ksztattowaé w latach 60. i 70.
XX w. w kregu pisarzy, poetow, dziataczy spolecznych i myslicieli — dysydentow
czasOw radzieckich — takich, jak: Jewgienij Gotowin, Jurij Mamlejew, Gejdar
Dzemal i w koncu Aleksander Dugin'®. Znamienne jest to, ze sSrodowisko rosyj-
skich dysydentow pozostato w wigkszosci dos¢ zachowawcze §wiatopogladowo,
podejrzliwie przygladajac si¢ przemianom kulturowym i spotecznym, jakie miaty
miejsce na Zachodzie od lat 60. i 70. To, co na Zachodzie zostalo ocenione jako
przejaw emancypacji rozumu i triumf ducha wolnosci, w Rosji (przez elity poli-
tyczne, duchowienstwo i zdecydowana wigkszos$¢ spoteczenstwa) oceniane jest
jako przejaw zdemoralizowania, upadku starego porzadku, a w najlepszym razie:
przejaw dziwactwa. By¢ moze dowodzi to, ze spoteczenstwo radzieckie (uzywajac
owczesnej nomenklatury), a obecnie rosyjskie, jest gteboko tradycjonalistyczne.
Sam Dugin w ksiazce Archeomodernizm wyjasnia, ze Rosjanie sa wtasnie glgboko
tradycjonalistyczni 1 antymodernistyczni — postgpowcy 1 okcydentaliSci w dzisiejszej
Rosji stanowia zaledwie malo znaczacy margines spoteczenstwa'’”. W kontek-
scie konfliktu rosyjsko-ukrainskiego (nazwanego, zaleznie od stron, agresja lub
konfliktem wtasnie) interesujaca opini¢ wyrazit Wiktor Jerofiejew. W eseju Jak
tu zy¢ dalej?'® oraz w wywiadzie udzielonym ukrainskiemu pismu ,,Gordon”"
rosyjski prozaik wyjasnil, ze problemem nie jest Wladimir Putin. Jego ewentualne
odejscie (a gdyby zastapitby go krwawy dyktator — nowe wcielenie Stalina?) nie
moze zakonczy¢ agresywnych dziatan i retoryki, albowiem jest on tylko emanacja
archaicznej $wiadomosci Rosjan, glosem przesztosci, inwazja Swiata, ktory jest
juz dla Zachodu obcy i niezrozumiaty. Rosja i Zachod, cho¢ rozwijaja sig¢ wzdtuz
tego samego czasu linearnego, przebywaja jednak w odmiennych epokach histo-
rycznych. Jerofiejew w wywiadzie udzielonym polskiemu dziennikowi ,,Rzecz-

artykutow jest nachalnie tendencyjna, chaotyczna i petna sprzecznosci. W czasach mtodosci Dugin zwigzat
si¢ z krggiem rosyjskich pisarzy, poetow (i dziataczy spotecznych), potaczonych fascynacja mistycyzmem,
okultyzmem i ezoteryzmem oraz — spajajacym klamrowo catos¢ pogladow — tradycjonalizmem. Do tego kregu
zaliczy¢ nalezy m.in.: Eugeniusza Gotowina — poetg, filologa, okultystg (znawcg alchemii i mistycyzmu); Jurija
Mamlejewa — prozaika, poetg, dramatopisarza; oraz Gejdara Dzemala — islamskiego dziatacza spoteczno-poli-
tycznego. Na wezesne poglady Dugina szczegdlny wplyw wywart Eugeniusz Gotowin. Warto odnotowac, ze
w latach 90. Dugin byt ideologiem narodowych bolszewikow Eduarda Limonowa. Na poglady Dugina wptyngta
tworczo$¢ Fryderyka Nietschego oraz — co istotne dla zrozumienia osnowy $wiatopogladowej lidera neoeurazja-
tyzmu — prace teoretykow i znawcow tradycjonalizmu (integralnego) czy konserwatyzmu, takich, jak: Mircea
Eliade, Rene Guenon, Julius Evola. Szerzej: M. Laruelle, Aleksandr Dugin: A Russian Version of the European
Radical Right? Kennan Institute Occasional Papers, nr 294, 2006, s. 1-4. http://www.wilsoncenter.org/sites/
default/files/OP294.pdf [data dostgpu: 25. 05. 2016].

1o Por. M. Comxsuk, Hanepexop cospemennomy mupy. Tpaduyuonaiusm u maiHas uHMeL1eKmyaibHas
ucmopus XX eexa, przet. M. Mapmaxk, A. JIazapesa, HoBoe mureparyproe o6o3penue, Mocksa 2014.

17 Zob. A. T. yrun, Apxeomooepn, Apkrores, Mocksa 2011, s. 76-77.
18 B. Epodees, Kax mym sicums oanvuie?, http://snob.ru/selected/entry/80436 (data dostepu: 03.06.2016).

1 B. Epodees, [ymaere, ucuesner [lyrun — npekparurcst u arpeccust Poccun? Bl HauBHBI, eii-6ory,
http://gordonua.com/publications/erofeev-dumaete-ischeznet-putin-prekratitsya-i-agressiya-rossii-vy-naivny-
ey-bogu-46016.html (data dostgpu: 3.06.2016).
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pospolita” prowokacyjnie stwierdza, ze 6w mitologizowany, rzekomo ,,niewinny”

nardd rosyjski jest ,,jeszcze bardziej ciemny niz Putin”. W koncu oznajmia:
Powiem rzecz straszna: Putin i jego druzyna sa bardziej liberalni niz 80 procent
narodu rosyjskiego. Oznacza to, ze gdyby teraz zorganizowano zupelnie wolne
wybory, to dopiero dostaliby$my nacjonalistow i faszystow!*®

Aktualnie Rosja moze si¢ przeksztatci¢ w ,,prawostawny Iran” — przestrzega pisarz

w powiesci Akimudy®'. Z drugiej strony spoleczenstwo to nie ma alternatywy: w jego

oczach ,,projekt Europa” stat si¢ juz wlasna karykatura, a Zachod niejako ,,wypadt

z ram historii”.

W wizji Duginowskiej $wiat Zachodu znajduje sig¢ w stanie permanentnego
kryzysu, co jest skutkiem odejscia od tradycji i religii jako sit gwarantujacych
porzadek spoteczny i prawidlowy rozwoj historyczny (wzbogacanie duchowe
cztowieka). Europa opanowana zostata przez dezintegrujace porzadek spoteczny
ideologie liberalno-lewicowe. Swiat Zachodu to chaos i anarchia. Duginowi
marzy si¢ zaprowadzenie, najpierw w samej Rosji, a p6ézniej w innych krajach,
porzadku teokratycznego, czyli — jak deklaruje — religijnego uorganizowania
kultury, moralno$ci i polityki, zgodnie z tradycja. ,,Prawostawie — nasza jedyna
droga” — oznajmia lider neoeurazjatyzmu®’. Duginowskie hasta zbudowania ide-
okratycznego panstwa wspolnotowego i prawostawnego (sowiecko-faszystow-
skiego zarazem — jak deklaruje) mozna by uznaé¢ za owoc wybujalej wyobrazni
ekscentrycznego intelektualisty. Jednak jego stowa w konfrontacji z rzeczywi-
sto$ciag spoteczng i polityka zagraniczna wspotczesnej Rosji nakazuje uwazniej
przyjrzec sig zalozeniom tradycjonalizmu. Dugin od lat 90. konsekwentnie wiesci
zaprowadzenie porzadkoéw konserwatywnej? rewolucji (w obszarze polityki we-
wngtrznej) 1 pozbieranie ,,rozrzuconych” czgéci dawnego imperium (w obszarze
polityki zewngtrznej). Postulaty te maja obecnie istotne znaczenie, co ujawnia
si¢ szczegolnie w kontekscie konfliktu rosyjsko-ukrainskiego. W oczach Dugina
odzyskanie kontroli nad Ukraina jest conditio sine qua non powodzenia dalszej
rosyjskiej ekspansji Swiata tradycjonalistycznego. W roku 2014 Dugin byt prze-
konany, ze Putin rozpoczat odbudowg imperium i przygotowuje wielka rewolucje
konserwatywno-prawostawna. Z czasem Duginowski entuzjazm zaczat opadac,

20 W. Jerofiejew, W Rosji jest jak w Afryce, ,,Rzeczpospolita. Plus Minus”, 23-24.08.2014.

21 Niektorzy nasi przywodcy cheieliby p6js¢ w §lady Teheranu. Prawostawna cywilizacja: sojusz Patriarchy,
ktory w jednej chwili staje si¢ duchowym przywodca narodu, z Glownym — to zagrozenie dla mojego kraju,
dla mnie samego” (W. Jerofiejew, Akimudy. Nieludzka opowies¢, przet. M. Jagietto, ,,Czytelnik”, Warszawa
2014, s. 350). W powiesci Akimudy Wiktor Jerofiejew rozwinal opis inwazji na Rosj¢ nieistniejacego panstwa
o nazwie Akimudy. W istocie jest to inwazja nieboszczykow, czyli atak rosyjskiej przesztosci (historii) na sama
Rosjg. Sztab generalny byt przygotowany na agresjg ze strony Zachodu i nie przewidziat nieboszczykow jako
potencjalnych wrogéw Rosji — wyjasnia Jerofiejew. Swiat zewnetrzny nie moze stwarza¢ zagrozenia dla imperium
znajdujacego si¢ we wladzy upioréw przesztosci.

2 http://www.sorokinfond.ru/index.php?id=1164 (data dostepu: 8.06.2016).

3 Konserwatywnej badz tradycjonalistycznej rewolucji. W swoich pracach Dugin pojecia konserwatyzmu
i tradycjonalizmu traktuje synonimicznie.
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a nawet pojawily si¢ pretensje kierowane do prezydenta o niepodejmowanie zde-
cydowanych dziatan militarnych.

W oczach Dugina problem ukrainski to historyczny moment konfrontacji
migdzy $wiatem tradycjonalizmu a liberalizmu. Lider neoeurazjatyzmu twierdzi,
ze Rosja dla dobra Ukrainy chce ja odciagna¢ od ,,zgnitego moralnie” Zachodu.
Dlatego np. artykul Czarny maj zakonczyt wezwaniem do jak najszybszego
opanowania Ukrainy i rozpoczgcia triumfalnego marszu na Europg, plastycznie
przedstawiajac obraz zepsutych ptodow cywilizacji zachodniej, rozgniatanych
przez gasienice rosyjskich czotgéw prawostawnej i konserwatywnej rewolucji*.
W przekonaniu Dugina Zachod jest juz, historycznie ujmujac, sila ,,wygasta”,
niezdolna do rozwoju. W $wietle zatozen tradycjonalizmu to nie jednostka, lecz
wspolnota jest sita napgdowa rozwoju historycznego. Kiedy prawa cztowieka
zaczynaja dominowaé nad interesami wspolnoty, nast¢puje regres cywilizacyjny.
W takiej perspektywie cata epoka, ktorej, umownie przyjmujac, poczatek dat
Kartezjusz, bytaby epoka narodzin indywidualizmu i pewnosci cztowieka co do
mozliwosci wlasnego rozumu i pragnienia wyzwolenia si¢ spod jakiegokolwiek
przejawu wiadzy i autorytetu. Przyrost indywidualizmu stoi w sprzeczno$ci z postu-
szenstwem autorytetom i elementarnemu porzadkowi spotecznemu, jaki przynosi
przywiazanie do tradycji. Umyst wyzwolony niechetnie poddaje si¢ obcej, innej niz
wlasna, woli. Tymczasem we wspolnotach religijnych i zorientowanych na kulty-
wowanie tradycji zwykle indywidualizm jednostki znajduje si¢ na drugim planie;
priorytetem jest budowanie wigzi wspolnotowej, a ,,rozbuchany” indywidualizm
mu nie sprzyja. W tym konteks$cie podkre§lmy, ze szczegolnie w chrzescijanstwie rytu
wschodniego akcentowano prymat spotecznosci nad jednostka. Czlowiek odnajduje
spehienie tylko w komunii z innymi przedstawicielami wspolnoty. W patrystyce zna-
lez¢ mozna wiele stwierdzen eksponujacych zwiazek cztowieka ze zbiorowoscia;
tylko w jej ramach, nie niweczac jednak swej tozsamosci, odnajdywac miat czto-
wiek poczucie sensu i bezpieczenstwa®. Z indywidualizmu nierzadko rodzity si¢
pychaiegoizm, a wigc grzechy. Jak wiadomo, kultura rosyjska przejeta wiele idei
z mysli greckiej. By¢ moze dlatego wigkszo$¢ przedstawicieli kultury rosyjskiej
waloryzowata znaczenie ,,$wiadomos$ci zbiorowej”, swoistego ,.kolektywizmu
duchowego”?. Zdaniem Mikotaja Bierdiajewa, ,,narod rosyjski jest najbardziej
wspoélnotowym narodem w $wiecie”?’.

Rozluznienie wigzi migdzyludzkich, wzrost indywidualizmu, utrata
wiary w Boga, pycha i jednoczesna wiara w mozliwosci rozumu ludzkiego mysl
tradycjonalistyczna lokalizuje w epoce reformacji i — szerzej — modernizmu
europejskiego. W przekonaniu Dugina kolejnym etapem degeneracji kultury

24 Zob. http://ruskline.ru/opp/2014/05/7/chernyj_maj_ili_tanki na zapad/ (data dostgpu: 6.06.2016).
% Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, przet. J. Prokopiuk, Krakow 2007, s. 129.

2 Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka, przet. J. Dembska, Wydawnictwo Ksiezy Marianow,
Warszawa 2000, s. 129-133.

27 N. Bierdiajew, op. cit., s. 88.
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europejskiej jest postmodernizm, ktéry — jak zapowiada neoeurazjata — stanowic
bedzie jedynie krétki interwat na linii czasu historycznego zdominowanego przez
myslenie tradycjonalistyczne i religijne®, przez Swiat zaczarowany, wypetniony
ponownie przez przestrzen sakralna, podporzadkowany wierze w cuda®. Swiat
premodernizmu zbudowany byt na wtadzy, hierarchiczno$ci, autorytecie i tradycji.
We wspotczesnej kulturze europejskiej rozpoznaje Dugin sytuacj¢ noszaca zna-
miona greckiej tragedii: negacje¢ paradygmatu modernizmu przy jednoczesnym
zamknigciu drogi powrotnej do premodernizmu. Dugin w jednej ze swych ksia-
zek prowokacyjnie stwierdza, Ze Rosjanom taka sytuacja nie grozi, gdyz nadal
sa spoteczenstwem trwajacym w stanie ,,przednowoczesnym”: ,,My Rosjanie
jeste$my bardzo archaicznym narodem... Modernizm, ktéry z takim trudem
do naszych gtow whbijali [...] szybko$my roztrwonili” 3. Tradycja prawostawna
— jak przekonuje Dugin — blizsza jest nie kreacjonizmowi chrzescijanskiemu, lecz
wierzeniom wspolnot wezesnotradycyjnych, a wige Swiatu premodernizmu, w kto-
rym rzeczywistos¢ jest postrzegany w perspektywie sacrum?'. Natomiast w okresie
radzieckim — jak wyjasnia Dugin w ksiazce Archeomodernizm — nastapita nie
modernizacja, lecz jeszcze silniejsze zaczarowanie $wiata*’. Komunizm radziecki
byt tradycjonalistyczny i patriarchalny, monolityczny i antypluralistyczny, a wia-
Sciwo$cia modernizmu jest przeciez emancypacja umystu, opuszczenie $wiata
mitu i tym samym, uzywajac okreslenia Kantowskiego, ,,wyjscie ludzkos$ci z okresu
dziecigctwa”. Tres$¢ przywotanej wyzej pracy Dugina organizuje wielokrotnie ekspli-
kowana mysl, iz Rosjanie zatrzymali si¢ na etapie mentalno$ci zbiorowe;j i nie doszli
do epoki modernizmu. Tym samym — argumentuje autor — Rosjanie rozumuja na
sposob familiarny, opisuja otoczenie w kategoriach wigzi krwi — dlatego panstwo
1 naréd jest rodzing z meskim przywodca, ktdérego woli nalezy si¢ podporzadkowac.
W koncepcji Duginowskiej nie tylko Rosjanie znajduja si¢ w strukturach my$lenia
archaicznego: wigkszo$¢ §wiata niezachodniego tkwi w epoce premodernizmu lub
cofa si¢ do niej, co stanowi przejaw dziatania praw dziejowych®. Jedynie §wiat
Zachodu podaza inna droga i dlatego znajduje si¢ w stanie glebokiego kryzysu.
Obecnie powro6t do epoki uorganizowanej przez tradycjg jest tam juz prawie
niemozliwy, gdyz antropologia modernizmu stata si¢ czg$cia §wiadomosci Euro-
pejczyka, a kartezjanizm jest obecny w kulturze masowej, w zyciu spotecznym.
Na Zachodzie cztowiek to wylacznie samotne indywiduum?*. T tu dochodzimy do
istoty problemu: to znaczy fundamentalnego napigcia, peknigcia migdzy Swiatem

2 Por. A. I. Ayrun, llocmgpunocogpus. Tpu napaduemer ¢ ucmopuu muiciu, EBpasuiickoe JIBmkenue,
Mocksa 2009, c. 71.

¥ Por. ibidem, s. 237, 395-396.

30 Ibidem, s. 167.

31 Por. ibidem, s. 125-126.

32 Por. A. I. lyrun, Apxeomooepn, s. 22, 33.

3 Por. ibidem, s. 25.

3 Por. A. I. lyruwn, [Tocmepunocousi..., s. 129.
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tradycjonalistycznie uporzadkowanym a S$wiatem postmodernizmu i kolejnych jego
wecielen (postaci) czy tez —jak powiedzieliby tradycjonali$ci — degeneracji. Ot6z od
modernizmu juz nie autorytet podmiotu i nie wtadza byty jedynym zrédlem wiedzy
prawomocnej. Prawdziwo$¢ przekonania uzasadniano poprzez kontrolg empiryczna,
przy zachowaniu dystansu epistemologicznego (i kontroli intersubiektywnej). Teraz
kolejnym etapem miataby by¢ swoista ,,anarchia epistemologiczna”, rdwnorzedno$é
wszelkich dyskurséw, permanentne relatywizowanie sadow i praktyczne uniewaz-
nienie prawdy. Wszystko podlega negocjacji i interpretacji, a nade wszystko
zwatpieniu. Nastapita epoka postcztowieka — oznajmia Dugin. Nihilistyczny
program humanizmu zakonczyt si¢ na uksztattowaniu jednostki autonomicznej:
stata si¢ nie tylko miara wszystkich rzeczy; jednostka ta odrzuca wszelka wtadze,
ale jednoczes$nie sama soba nie potrafi rozporzadzaé. Ostatnim etapem jej ewolucji
(czy raczej upadku) jest zanegowanie samej siebie®.

Stanowisko ideowe reprezentowane przez Dugina stanowi powtdrzenie
postulatow historiozofii tradycjonalistycznej, ktorej poczatek dali francuscy kon-
testatorzy rewolucji. Wydarzenia roku 1789 nie byty dla nich dzietem przypadku,
lecz nastgpstwem nader ztozonego procesu o zasiggu powszechnym, nieuchronnym
skutkiem rozwoju kultury nowozytnej. Rozktad starego $wiata zapoczatkowata
reformacja i protestantyzm, a jego istota — jak kazdej schizmy i herezji — jest
protest, bunt przeciwko wtadzy i autorytetowi Kosciota, przeciwko wiadzy uswie-
conej przez tradycje, przesztosc i jej sacrum (a tym samym przeciwko samemu
Bogu). Cho¢ Rosjanie rdznili sig z tradycjonalistami francuskimi w kwestii oceny
znaczenia katolicyzmu, to jednak podzielali przekonanie, ze proces historyczny
Zachodu od czaséw rewolucji to czas przyspieszonego upadku kultury. Wiek X VIII
przyniost juz ateizm, atrofi¢ uczu¢, anihilacj¢ ideatow, a filozofia materialistyczna
w swym programie sensualistycznym podporzadkowata duszg ciatu, az w koncu ja
usmiercita, uymujac cztowieka na podobienstwo maszyny czy tez zwierzecia. Latwo
zauwazyc¢, ze w perspektywie tradycjonalistycznej historia kultury europejskiej
to w istocie historia poglebiajacego si¢ kryzysu. Dla myslicieli zorientowanych
tradycjonalistycznie, a wige religijnie, kazda manifestacja niezaleznosci cztowieka
czy tez wrecz jego buntu przeciwko Transcendenc;ji jest przejawem upadku kultury,
gdyz —jak juz wspomniano wyzej — usensowniajacym punktem odniesienia moze
by¢ wylacznie sita nadprzyrodzona, niewidoczna i niezrozumiata dla cztowieka.
Poczucia sensu w samej wierze w cztowieka odnalez¢ niepodobna.

35 Por. ibidem, s. 157.
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The “crusade” against Western anarchism — tradition and traditionalism in
contemporary Russian thought

Abstract

The article discusses the main assumptions of Russian traditionalism and meaning
of the term tradition in the culture. Cultural changes taking place in Europe after the
Middle Ages traditionalists judge as evidence of the collapse and anarchy of the West.
For Alexander Dugin (main representative of Russian traditionalism), the Western
world is in a state of long-term crisis, the source of which is the rejection of tradition
and religion.
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